DeER BA’AL SCHEM TOV ZWISCHEN MAGIE UND MYSTIK
von Rachel Elior

Der Hasidismus, der Mitte des 18. Jahrhunderis in Siidostpolen und der Ukraine
entstand, sich ab Ende des 18. Jahrhunderts in alle Gebiete Osteurcpas ausbreitete
und heute in den jiidischen Gemeinden der ganzen Welt fortlebt, ist eine
facettenreiche und vielschichtige Bewegung, die ihre Aktivititen seit 300 Jahren
unter den unierschiedlichsten Bedingungen entfaltet.! So gibt es zwar keine
einheitliche Definition dessen, was den Hasidismus asusmacht, aber die
verschiedenen hasidischen Strémungen und Gruppierungen waren sich doch

immer in einem einig - ndmlich in der Annahme, daf} die Anfiinge ihrer Bewegung

untrennbar mit der Person des R. Israel Ba’al Schem Tov (1700 - 1760) verbunden
sind, den alle einmiitig als Begrlinder des Hasidismus ansehen.

Nur wenig, was aus den verschiedensten Quellen iber den Bescht bekannt ist, hilt
einer historisch-kritischen Uberpritfung stand. Aus den Zeugnissen seiner
Anhinger und Schiller und aus Archivdokumenten wissen wir aber mit Sicherheit,
daf} er in der ersten Hilfie des 18. Jahrhunderts in Stdostpolen gelebt hat; in einem
Gebiet, das wahiweise als Karpato-Rus, Podolien, Siidwestgalizien oder
Westukraine bezeichnet wird. Weiter ist bekannt, daB seine Eitern noch wihrend

1 Dieser Aufsatz basiert auf eipems Vortrag auf dem Judaistischen Weltkongrel an der
Hebrgischen Universitdt in Jerasalem im Juni 1993 und auf ciner Reibe von Vorlesungen tiber
die mystische und magische Gestalt des Bescht, die ich im Mirz uad April 1995 an den
Universititen Berkeley, Harverd und Brandels vnd im Jult 1995 in Berdin und Potsdam
gehalten habe, Das gesamte Material dieser Vortriige wird in hebriiischer Sprache in meinem
Buch R Jisra'el Ba'al Schem Tov - ben magia le-mistiqa - dijogan ruhani we-haschpa ‘ot
tarbusiiot ba-olam ha-fehudi be-misrah Eropa ba-mahazit ha-rischona schel ha-me'a ha-18
erscheinen, eine englische Version (R [srael Baal Shem Tov: the Magical Reality and the
Mystical Language) ist ebenfalls in Vorbereitung, Uber den Hasidismus im aligemeinen vgl.
Encyclopaedia  Judaica, sv. Hasidism®, KE. Grozinger, . Der Chassidismus™, i
Theologische Realenzyklopddie XVI, S 377-86; G. Scholem, Major Trends m Jewish
Mysticizm, New York 1967, 8. 325-330, in der devischen Ausgabe (Die jidische Mystik in
ihren Hauptstromungen, Frankfurt aM. 1988) S. 356-85; S. Dubnow, Geschichie des
Chassidismus, Berlin 1931/Neudruck Jerusalem 196%; B. 2. Dinur, Be-mifne ha-dorot,
lerusalem $972/73, 1 Weiss, ,,Reschit zemihata schel ha-derekh ha-hasidit”, Zion 16, 195172,
S.105-46, 3. Katz, Tradition and Crisis, New York 1993, S. 204-213. Finen Uberblick Gber die
verschiedenen Vorstellungern zu den Hintergrinden der Entstehung des Hasidismus gibt R,
Elior, Toerat ahadut ha-hafokhim.: He-teosofia ha-mistit schel HaBaD, Yerusatem 1993/4, S, 17-
21, 24-27 (engh. The Paradoxical Ascent 1o God: The Kabbalistic Theosaphy of Habad
Hasidism, Athany 1993, §. 1-6, 7-11), und vgl. auch dort die Bibliographie.
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seiner Kindheit starben und dafl er in den ersten Jahrzehnten seines Lebens ein
AuBlenseiterdasein fithrte. Ab Mitte der dreiBliger Jahre des vorigen Jahrhunderts
bis zu seinem Tod war er von einer Gruppe von Ashingemn umgeben, die ihn
verehrten und in ihm eine Quelle der Inspiration sahen; er wirkte als religidser
Erneuerer, der die, weiche ihn umgaben, enischeidend beeinflufite. AuBerdem
erfahren wir aus den Quellen, daB er sich selbst als visiondren Mystiker sah,
andererseits aber auch ein Ba’al Schem, d.h. ein Magier und Heiler, war, der in
dieser Funktion Ruhm und Bewunderung erlangte.

Neuerdings kann belegt werden, da8 er vom Begingn der 40er Jahre bis zu seinem
Tod in Miedziborz (Mesibos) in Podolien gelebt hat, unter der Protektion der
Srtlichen Gemeinde und auf ihre Rechm,zrzg.2

Bedeutsam st sicher auch die Tatsache, daf die jitdischen Gemeinden
Sadosteuropas im aligemeinen und Podoliens und Galiziens im besonderen in der
ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts durch groBe religitse und geselischaftliche
Spannungen in Verbindung mit der sabbatanischen Bewegung und deren
radikalem Ableger, den Frankisten, gepriigt war. Auch der Bescht war, wie jeder,
der in dieser Welf lebte, direkt oder indirekt von der Radikalitit der Sabbatianer
wie vom unerbittiichen Kampf der Gemeindeorganisationen gegen diese
beeinflubt.’

In literarischen und historischen Dokumenten aus dem 18. und frithen 19,
Jahrhundert wird die Persnlichkeit des R. Israel ben Elieser, des Griinders des
Hasidismus, auf ganz unterschiedliche Weisen dargestellt. Das Gesamiportriit des
Bescht, das wir erhalten, wenn wir die verschiedenen Aussagen zu einem Bild
zusammenfligen, ist keineswegs eindimensional. Hauptsichlich vier ganz
unterschiedliche Aspekte sind es, die in threm Zusammentreifen in einer Person
die Einzigartigkeit des Bescht ausmachen: Der Bescht wurde als charismatischer
Mystiker gesehen, der in direkter Verbindung zu den himmHschen Welten stand,
als Heiler mit Gottesnamen (und anderen traditionellen Mittein), dessen magische
Fahigkeiten ihn aber gleichzeitig auch zu einem Zauberer und Magier machten, als

2 Zum Begriinder des Hasidismus siche die oben (Anm, 1) anfgefihrien Werke. Uber den Bescht
existiert sehr viel Literatur der verschiedensten Gattungen. Aktualisierte Bibliographien bieten
M. Rosman, ,Mesibozh we-R. Jisra’el Ba'el Schem Tov™, Zion, Bd, 52 {1987}, 8. 177-185:
ders., Founder of Fasidism: 4 Quest for the Historical Baal Shem Tov, Usiversity of California
Press £996; R. Elior, R. Israel Baal Shem Tov: The Magical Reality and the Mystical Language
{in Vorbereitung), M. idel, Havidism: Between Ecstasy and Magic, Albany 1995,

3 Vgl Scholem, Ha-tenu’a ha-schabta’it be-Polin®, in: ders., Mehgarin u-meqorot le-toledot ha-
schabta ‘ut ve-gilguleha, Jerusalem 1974, S. 69-140; R Elior, , Hasidism - Historical Continuity
and Spiritual Change®, in: P, Schiifer and 1. Dan (eds.), Gershom Scholem's Major Trends in
Jewish Mysticism 56 Years After, Titbingen 1993, 8. 303-324,
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Kabbalist, der Zugang zu den Geheimnissen der kabbalistischen Tradition hatte,
und schlieBlich als religitser Emeuerer und Revolutiondr, der einerseits positive
Reaktionen und sogar Begeisterung provozierte, andererseits aber auch Angst,
Besorgnis, Kritik und F eindschaft.®

Dieses Bild ergibt sich aus hauptsichlich sechs verschiedenen Arten von Quelien,
die uns tber den Bescht zur Verfiigung stehen:

a) Poinische Archivdokumente zum Leben des Bescht in Miedziborz in den 4Qer
und S0er Jahren des 18. Jahrhunderts.”

b} Autobiographische Aussagen aus dem Jahre 1750 in seinem als Jggerer ha-
qodesch bekannt gewordenen Brief und in den Schriften seines Enkels Efrajim aus
Sedilkov, die ein Portriit des Bescht als Mystiker zeichnen.®

¢) Die antihasidische Literatur, die ab den 70er Jahren des 18. Jahrhunderts
gedruckt wurde und in der sich charakteristische Schilderungen der Gestalt des
Bescht finden.” -

d) Biographisches Material aus den Schriften seiner Anhénger und Schiiler ab den
80er Jahren des 18. Jahrhunderts.”

4  Dazu siehe Dubnow, Geschichle; Scholem, Hauptstromungen, Blior, R, Jsrae! Baal Shem Tov.

M. Rosmags, ,,Mesibozh™,

6 Bt heilige Brief™, ein Brief des Beseht an seinen Schwager R. Gerschon ass Kutov,
abgedruckt in einem der Werke des herausragendsten Schitlers des Bescht, R. Ja’agov josef aus
Polnoj, Ben porat Josef, Korez 1781, Bl 100a. Uber den Text des Briefes und seine Bedeutung
siche Dinur, Mifne, S, 181; J. Tishby, Ha-ra’jon ha-meschihi we-ha-megamot ha-meschihiio
bi-zemihat ha-hasidut®, Zion 32 (1967), 8. 1.45; A, Rubinstein, Jlggeret ha-Bescht le-R.
Gerschon mi-Kutov™, Sinai 63 {1943), 5. 120-139; M.S. Bauminger, ,Le-iggeret ha-Bescht™,
Sinai 68 {1971}, S. 198-210; A, Rubinstein, , Al kiav jad me-iggeret ha-Bescht le-R. Gerschon
mi-Kutov”, Sinai 72 {1973), 8. 189-202; ders., Le-injan iggerot ha-Bescht™, Sinat 73 {1973),
S. 175-190; J. Mondschein, ,Nosah gadum schel “Iggeret alijat ha-neschama’ Te-ha-Bescht", in:
ders., Magdil os, Jerusalem 1980, 8. 119-126; 1. Baraai, ,,Al alilato schel Rabbi Avrabam
Gerschon mi-Kutov le-Erez lisra’el”, Zion 42 {1977}, §. 110-118. Die Ausfthrungen seines
Enkels finden sich am Ende von dessen Werk Degel makane Efrajim, 1800

7 Dazu siche G. Scholem, ,Schite ha-edujot ha-rischonot al-havurot ha-hasidim we-ha-Bescht®,
Tarbiz, 20, 228-240; ders., ,Demuto ha-historit schel ha-Bescht”, Malad, (1960}, M. Wilensky,
Hasidim we-mitnaggedin, ferusalem 1970, Eintrag . Bescht™ im Register; zum Hintergrund der
Position der Mitnaggedim vgl. R Elior, MNathan Adler we-ha-eda ha-hasidit be-Frankfurt: ha-
siga bein havurot hasidijot be-misrab Eropa u-ve-merkasah be-me’a ha-18., Zion 39 {1994), 8.
31-64. '

8 Vgl z.B. Dov Ber aus Mesritsch, Maggid devaraw le-Ja'agov, Korez 1781, und dort das
Vorwort von Schlomo aus Luzk; Mosche Efralim aus Sedilkov, Degel mahane Efrafim, die
gesammelten Ausspriiche am Schiult des Buches. Dic dref zu seinen Lebzeiten verdffentlichten
Werke Ja’aqov Josefs aus Poinoj enthalten viele biografische Zeugnisse tiber den Beseht - vgl.
Ja’agov Josef, Toledoe Ju'agov Josef, Korez 1780: ders., Ben porat Josef, Korez 1781; ders.,

h
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e) Uberlieferungen tiber seine Lehren und Verhaltensweisen, die seine Schiler in
verschiedenen Versionen in den 30er Jahren niederschrieben, und die ab dem Ende
des 18, Jahrhunderts auch gedrucks erschienen.”

f) Hagiographische Traditionen, die auf direkten und indirekten Zeugnissen
beruhen, wiihrend der zweilten Hilfte des 18, Jahrhunderts entstanden und im 2,
Jahrzehnt des 19, Jahrhunderts in Form der Schivche-ha-Bescht zum erstenmal als
Sammlung gedruckt wurden. 0

Quellen so unterschiediichen Charakters liefern naturgemidf keine véllig
kongruenten Darstellungen der Gestalt des Bescht, denn ganz unterschiedliche
Aspekte stehen jeweils im Vordergrund. So weisen die polnischen Quellen auf
historische Realia hin, die hagiographische Tradition hingegen hat ihre
Schwerpunkte in der Beschreibung der Wechselbeziehung zwischen dem Bescht
und der Kultur seiner Umwelt einerseits und der Bedeutung der magischen wie der
Aunssagen betonen den mystischen Aspekt und zeigen diesen aus einem sehr
individuellen Blickwinkel, wihrend die homiletische Literatur sich auf seine

Zafnat pa'neah, Korez 1782, iiber den Autor und seing Werke siche Dubnow, Geschichee, S.
93.108, 386-38%, (. Nigal, .. Binfuhrung”, in: Ja’aqov Josef, Kutonet pasim, Jerusalem 1983,

9  Die Lehren des Bescht werden zitiert in den in der vorigen Anmerkung erwihnten Biichern R
Ia’agov Josefs und in Maggid devaraw le-Ja'agov des Maggid aus Mesritsch, Die Ausspriiche
des Bescht aus den Werken Ja'agov Josefs hat R. Aharon ben Zvi Hirsch ha-Kohen aus Opatow
gesammeit und verdffentlicht (Keter Schem Tov, Solkowe 1794, Korez 1797} Eine weitere
Version der Lehre des Bescht, in der sie mit der Lehre des Maggid verflochten erscheint, findet
sich in Zawa 'at ha-Ribasch, Sotkowe 1793 (und vgl. diec Aussage B. Schne’ur Salmans aus
Liadi, Tanje, Wilna 1937, Bl 138, 71% eine dhnliche Version findet sich auch in Liggueim
Jjegarim, Lemberg 1794, Mesirov 1794; in Menshem Mendel Wadnig mi-Gowartschov (Hg.),
Sefer Ba'al Schem Tov ol ha-Tora;, Lodz 1938, sind die Lehren des Bescht in der Rethenfolge
der Wochenabschaifie geordnet. Zur hasidischen Litaratur vgl Dubnow, Geschichte, S. 375~
396; 8. Gris, Sefer, sofer we-sippur be-reschit ha-hasidur, Tel Aviv 1992, 8. 5364, Fir eine
kommentierte Ausgabe cines Teils der hier erwithnten Biicher s.u.

16 Dov Ber bern R Schmu’el Schohet aus Liniz, Schivhe ha-Besche, Kopust 1814, vgl S.M.

- Mondschein, Shivhel Ho-Baal Shem Tov, 4 Facsimile of a Unique Monuseript, Jerusalem
1982, neuerdings s. auch: Schivhe ha-Beschs, kommentierie Ausgabe von A, Rubinstein,
Jerusatem 1991; und die vorliegende Edition und (Thersetzung ins Dentsche der hebrifischen
Ausgabe Kopust sowie der jiddischen Korez von K.E. Grozinger. Uber die verschiedenen
Ausgaben des Werkes siche J. Refa’el, ..Schivhe ha-Bescht”, dreschet 2-3 (1960-61), 8. 358
377, 440-441. Zur historischen und literaturgeschichtlichen Einordoung vgh 1. Dan, Ha-sippur
ha-hasidi, Jerusalem 1975, 5. 64-7%; Nigal, Ha-sipporet ha-hasidit, toledoteha we-nos eha
lerysatem 1981, M. Rosman, .Le-toledotaw schel-magor histori: Sefer schivhe ha-Bescht we-
arikhato™, Zion 58 (1993), 8. 175-214. A. Rainer, ,Schivhe ha-Bescht: mesira, arikha,
hadpasa“, Divre ha-gongres ha-clami ha-ll le-modo'e ha-jahadu, Teil 3, Bd. 2, Jerusalem
1914, 8, 145-152.
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neuen Ideen, vor allem aber auf den ProzeB der Entstehung einer hasidischen
Identitdt konzentriert. Das biographische Material wiederum weist auf ein
aullerpewshiiches Selbstverstindnis des Bescht hin und beschreibt, wie er von
seinen Anhéngern und Schitlern wahrgenommen wurde. Es scheint, da} es gerade
die Vielschichtigkeit seiner Perstnlichkeit ist, die seine Einzigartigkeit ausmacht.
Jede einzelne der oben als Quelle fiir die Personlichkeit des Bescht angefiihrte
Textsorten, so unterschiedlich sie anch in Charakter, Bedeutung und Umfang sein
mdogen, und unabhingig davon, aus welcher Zeit sie stammen, stellt uns vor eine
Reihe von methodologischen Problemen und wirft komplizierte bibliograpische
und historische Fragen auf,

Bis in die Hingste Zelt wurde nur ein Teil dieser Quellen von der Forschung
herangezogen, und es scheint, daf} die Bezichungen der verschiedenen Arten von
Quellen untereinander noch nicht so umfassend untersucht worden sind, da8 sich
daraus erschiieflen lieBe, warum dem Bescht im Bewultsein seiner Zeitgenossen
gine so grofle Bedeutung beigemessen wurde und warum ¢r eine so wichtige Rolle
fur die Entstehung des Hasidismus spielte.’’

Die Lebensgeschichte des Beschf ist viele Male von dem Hasidismus
nahestehenden Autoren beschrieben worden.'” Diese populiiten Biographien
orientieren sich an den liblichen Strickmustern hagiographischer Literatur; starke
Einflisse der lurianischen Hagiographie sind ebenso erkemmbar wie solche
traditioneller Biographien der GroBen Israels. Soiche Werke haben naturgemif
nicht den Charakter einer kritischen Forschungsarbeit; auf die Frage nach dem
Besonderen in der Persdnlichkeit des Bescht konnen sie keine Antworten liefern,
In der im Gefolge der jiidischen Aufklirung entstandenen Literatur ist die
aulergewOhniiche Personlichkeit des Bescht, seine Vielgesichtigkeit und seine
besondere Rolle in der Geschichte des Hasidismus alls einer feindseligen
Grundeinstellung  heraus beschrieben worden, inspiriert vom Qeist der
Aufklirungsbewegung, die sehr schnell ein negatives Urteil Uiber den Bescht
gefallt hatte und demgemiB ein verzerrtes Bild von ihm verbreitete."”

Auch die moderne wissenschafiliche Forschung ab dem 20. Jahrhundert hat die
Gestalt des Bescht aus dem Blickwinkel verschiedener Weltbilder und Ideclogien

11 Einen Uberbiick iiber den Stand der Forschung gibt Rosman, Bescht,

12 Siche z.B. S.A. Horodecky, Rav Jfsra el Besch, hajjaw we-torato, Berlin 1909; M., Gutimat,
Rabbi Jisra ‘el Ba'al Schem Tov, Jassy 1922 A. Kahana, R Jisra'el Ba'al Schem Tov, hajjiaw,
schitato we-fe 'ituto, Zhitomir 1960,

13 Fitr wissenschaftliche Beschreibungen der Personlichkeit des Bescht und seines Hintergrunds, -
die sich unkritisch auf die Schivhe ha-Bescht stitzen, siehe LL. Mieses, Qin’at ha-emet, Wien
1828, §. 22, 8.1, Hurwitz, Ho-hagidut we-ha-haskafa, Berlin 1909, §, 6.7, vgl. auch Dubnow,
Geschichie, 8. 387404 (tber die Literatur der Haskala und die wissenschafiliche Forschumg).
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betrachtet."* Viele dieser Werke zeichnen sich aus durch unkritische und sehr
selektive Verwendung der Quellen, durch eine eindimensionale Betrachtungsweise
der intellektuellen Biographie des Bescht und durch vorschnelle Urteile.” Haufig
ignorieren soiche Forschungsarbeiten in ihrer Bewertung der Gestalt des Bescht
den historischen Kontext wie das kulturelle und mentalititsgeschichtliche Umfeld,
sie projizieren spitere Gegebenheiten in die untersuchte Zeit, stellen einen Kontext
her, dem jede historische Basis fehlt, sie lassen eine von polemischen
Auffassungen geprigte tendenzise Grundeinstellung erkennen und bieten eine
grob vereinfachende oder verzerrte Beschreibung des Bescht und seiner
Zeitgenossen. 16

Einen bedeutungsvollen Wendepunkt in der Bescht-Forschung insgesamt und auch

in der Bewertung und Verwertung der verschiedenen Quellen markiert Gerschom

Scholems -Aufsatz -;Die historische Gestalt des R, Israel Ba’al Schem Tov*.!”

Scholem unterscheidet zwischen den frithen und spiteren hasidischen Quellen
einerseits und den unabhingigen Quellen andererseits, er diskutiert den Grad ihrer
VerliBlichkeit, ihren historiographischen Wert und die Moglichkeiten threr
wechselseitigen Verifizierung. Er weist auf die Existenz vbilig unabhingiger
Quellen hin, die Material zum Leben und Wirken des Bescht enthalten, und zeigt,
wie diese als Basis fiir eine kritische Analyse der traditionellen Quellen verwendet

14 Eine Darstellung des Beschi als Kampfer gegen das rabbinische Establishment und Erwecker
einer alternativen Volksfrommigkeit findet sich bet Heinrich Griitz, als volkstimlichen
Mystiker beschreibt ihn Dubnow, Geschichte, 5. 47-75; gholich A, Zweifel, Schalom al Jisra'e!
(ed. A. Rubinstein), lerusalem 1972, Teil L 8 635-66, 147-152; dargestetlt als religidser
Ereuerer uad Sozialreformer, der im Klassenkampf Partei ergreift und die Opposition gegen
die etablierte Gemeindeobrigkeit anfithrt, wird er bet Rafael Mahler, Ha-ustoria schel ha-
Jehudim be- et ha-hadascha, Merhavia 1961, eine Sicht des Hasidismus als gesellschaftliche
Oppositionshewegung findet sich bei B.Z. Dinur, Be-mifhe ha-doret;, Jerusalem 1955, Fir das
Biid vom Bescht im religiosen Judentum heute vgl. Sefer ha-Bescht: ma’amarim u-mehgarim
be-toledot ha-hasidut u-mischnatah, hesg. von J.L. ha-Kohen Maimon, Jerusalem 1960.

15 Vgl AS. Eschkeli, Ha-Hasidut, Paris 1928, und J. Schipper, LR. Jisra’el Bescht u-demuto ba-
sifrut ha-hasidit ha-geduma®, Ha-do 'ar, Jahrgang 39, Ausg. vom 27. und 28, Siwan (1968), S.
5153-332, 531.551, die die Autorit#t der Zeugnisse Gber das Leben des Bescht anzweifeln und
seing Bedeutung fir die Entstehung des Hasidismus stark einschrinken; vgl dagegen andere
wie Oritz und Mieses, die ibn in spittischern Ton als Dorfirotiel oder als Kampfer und Rebell
gegen das Establishment beschreiben - all dies sind Darsiellungen ohne jeden Bezug zur
Realitit, und vgl. auch unten, Anmerkung 7. '

i6 Vgl Rosman, Founder: J. Bartal, Mi-bavu’a me’uwwetet le-uvda historit - sifrut ha haskala u-
mehqar tenu'at ha-hastdut™, Mada'e ha-johadut 32 {1992), 5. 7-17.

17 G. Scholem, ,Demuto ha-historit schel R. Jisra'el Ba'al Schem Tov™, Molad, Bd. 18, Hefle .
144-145, 8. 335-336; eine erweiterte Version in ders., Devarim be-go, Tel Aviv 1976, 8. 287-
324, .
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werden konnen. Dabei stelit er fest, da#l die hasidischen biographischen und
hagiographischen Traditionen, trotz aller methodologischen Schwierigkeiten, auch
Material enthalten, das auf historischen Realititen basiert, und ihnen daher ein
auBerordentliches historiographisches Potential zukommt.

Die wichtigsten Quellen tiber den Bescht lassen sich sowohi hinsichtlich ihrer
Qualitit als auch hinsichtlich threr Herkunft in je zwei Gruppen einteilen:

a) In den 8Qer Jahren des 18, Jahrhunderts erschienene Quellen, die ihre Gestalt
bereifs in den 40er und S50er Jahren erhalten hatten, sich vor allem mit seinen
Lehren befassen und nur sehr wenige Aussagen von Menschen seines engeren
Umfeldes fiber seine Personlichkeit und sein Leben enthalten.'

b} Im zweiten Jahrzehnt des 19, Jahrhunderts in den Schivche ha-Bescht im Druck
erschienene Traditionen, in denen sich seine Gestalt so widerspiegelf, wie sie von
Menschen seiner Umgebung im zweiten Dritte] des 18, Jahrhunderts gesehen
wurde, in denen jedoch seine Lehren kaum thematisiert werden.'’

Die Aufteilung der Quellen nach ibrer geographischen Herkunft ergibt wiederum
zwei Gruppen - die eine von ihnen umfaBt Traditionen, die in Podolien entstanden
sind, und zwar im Zirkel eines der beiden herausragendsten Schiiler des Bescht, R.
Ja'akov Josef aus Polnoj. Zu den auf Jakob Josef und seinen Umkreis
zuriickfithrbaren Traditionen gehdren sowchl die erste im Druck niedergelegte
Fassung der Lehren des Bescht (in mehreren Werken zu Beginn der 80er Jahre des
18. Jahrhunderts erschienen, in den S0er Jahren dazu in verschiedenen
Kurzversionen) als auch die biographischen und hagiographischen Traditionen, die
in gesammelter Form in den Schivche ha-Bescht zu finden sind. Zur zweiten
Gruppe gehdren Traditionen, die in Wolhynien entstanden und deren Quelie der
rweite wichtige Schiller des Bescht, R. Dov Ber, der Maggjd aus Mesritsch, ist.
Die Lehre des Bescht in der Version des Maggid ist ebenfalls in den 80er Jahren
zum erstenmal gedruckt und in den 90er Jahren des 18. Jahrhunderts von
Mitgliedern seines Schiilerzirkels in Kurzversionen vertffentiicht worden; aus
dem Umbkreis des Ma%%id stammt auch eigenstdndiges Material zur Person und
zum FLeben des Bescht.

18 S.o. Anmerkungen 8 und .

19 S.o. Anmerkung 0.

20 Die podolischen Traditionen diber Leben und Lebre des Beschi werden durch die Bacher R
Ja’aqov Josefs reprisentiert, die in den 80er Jahren des 18, Jahrhunderts erschienen; in
komprimierter Form wurde die Lebre des Bescht nach diesen Traditionen unter dem Titel Keter
schem tov gedruckt, thre Uberlisferungen siber das Leben des Bescht, die zum grofien Teil auf
R. Ja'agov Josef und den Mahnprediger aus Polnoj zuriickgehen, erschienen in gedruckter
Form in den Schivche ha-Bescht dret Jahrzehnte sphter. Die wolhynische Tyadition hingegen
wird durch Maggid devaraw le-Ja'agov repriisentiert, das im Umkreis des Maggid aus
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Aussagen iiber den Bescht aus der ersten der vier erwihaten Gruppen, die den
Bescht als religitsen Erneuerer zeigen, finden sich in den Werken Jakob Josefs aus
Polnoj und denen des Maggid aus Mesritsch ebenso wie in von diesen beeinfiuBten
anonymen Sammiungen {(Zawa ‘at ha-Rivasch, Keter Schem Tov ui). Die Werke
Jakob Josefs und des Maggid, die teils noch zu den Lebzeiten des Bescht oder nur
kurz nach seinem Tod geschrieben wurden, erschienen in den 80er Jahren im
Druck, zu einer Zeit also, als viele, die den Bescht kannten, noch am Leben waren
und die Authentizitit der niedergelegien lehren bestiitigen oder anzweifeln
keonnten. Zwar st das Studium auch dieser Quellen mit zahlreichen
bibliographischen Problemen verbunden,?' aber sie enthalten doch sehr verliBliche
Aussagen dariiber, wie der Bescht von seinen Anhéingern gesehen wurde, und {iber
solche seiner lLehren und Verhaltensweisen, die seine Zuhbrer besonders
beeindruckten, Weiterhin liefern sie wichtige Hinweise auf den Charakter der mit
seiner Person verbundenen religidsen Erweckungsbewegung, daritber, von
weichen kabbalistischen Traditionen er beeinflullt war, und fber seine
intellektuelle Entwicklung.

Die Aussagen Gber den Bescht aus der zweiten der vier Gruppen von Quellen
bezichen sich vor allem auf sein Leben in der ersten Hilfte des 18, Jahrhunderts,
Wir sind derzeit nicht im Besitz von historischen Dokumenten iiber seine
Jugendzeit, aber wir wissen einiges iiber das geistig-kulturelle Umfeld, in dem er
aufwuchs, und iber die zentralen Ereignisse und Entwicklungen, welche die
jidische Welt Siidostpolens um die Wende zum 18. Jahrhundert prigten. Daher
haben wir zumindest eine Basis, von der aus wir den Grad der Authentizitiit von
Aussagen in der hagiographischen und erzéhlerischen Literatur abschitzen
konnen.” Einen hagiographischen Bericht iiber dic ersten Jahrzehnte seines
Lebens finden wir in den Schivche ha-Beschi, die 1814, tiber 50 Jahre nach seinem
Tod, zum ersten Mal gedruckt wurden. In dieser Sammlung finden sich in direkter

Mesritsch entstand und 1781 xum ersten Mal gedruckt wurde, Auf dieser Tradition basierende

Ausziige ans den Lehren des Bescht-finden sich in Zawa 'af ha-Rivasch wnd Ligque jegarim,

die beide in den 90zr Jahren des 18, Jahrhunderts erschienen. Biographisch-hagiographisches

Material aus dieser Tradition findet sieh im Vorwort veon Schlomo aus Luzk zu Maggid
. devaraw le-Ja'agov. Zu den hier erwihnten Werken vgl. auch obige Anmerkungen 6, 8, 9, 10.

21 Vgl A. Toiber, ,Dic Drucke von Korez", in: ders., Mehgarim bibliografiiim, Jerusalem 1932,
5. 15-52 {v.a. 8. 22.23% H. Liberman, Ohe! Rahel, Brooklyn 1980, 8. 103-148; 3. Guis, Siffus
ha-hanhagot, Jerusalem 1989, 8. 103-181.

22 Siche L Halpern, Pingas wa'ad 4 arazot: Liggure toganor, ketavim u-reschumeor, verbesserie
und erweiterte Auflage, bearbeitet von . Bartal, Bd. | 341-352, Jerusalern 1990 (zu den
entsprechenden Jahren), Scholem, Ha-tenu'a ha-schabbia®it be-Polin®; AJ, Brauer, Galizio
we-fehudeha, Jerusalem 1965; M. Balaban, Le-toledot ha-tenu’a ha-frangit. Teil 1, Tel Aviv
1934, Dubnow, {reschichte, 5. 8-36, 63-65; Mahler, Historia.
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Juxtaposition Reales und Phantastisches, Historisches und Legendéres, echte
historische Details und aus der Retrospektive Erdichtetes.

In den Schivche ha-Bescht ist oral tradiertes authentisches Material, in dem sich
die historische Persdnlichkeit des Bescht und die realen Bedingungen seines
Lebens widerspiegeln, in eine ginzlich fiktive, idealisierte Heiligenvita eingewebt
worden, die dem Ganzen eipen erziihierischen Rahmen gibt und Liicken der
authentischen Uberlieferungen ausfiilit,

Ein grofler Teil der Traditionen stammt ohne Zweifel von Zeitzeugen aus dem
Kreis Jakob Josefs, und gerade dieses Material 148t sich einer kritischen
Untersuchung unterziehen, 18t sich verifizieren oder untermauern, und stellt so
eine wichtige Bereicherung unseres Wissens iiber den Bescht und seine Wirkung
dar. Neben diesen echten biographischen Traditionen entwerfen die Schivche ha-
Bescht auch ein literarisches Portrit des Bescht, das von festen hagiographischen
Formen wie von anachromistischen Sichtweisen geprégt ist. In beiden Teilen
spiegelt sich die Voikskultur, der EinfluB} oraler Tradierung ist ebensc erkennbar
wie der schriftliich tberlieferter Traditionen, und ganz deutlich zeigen sich
magische Vorstellungen, die der jiidischen Tradition ebenso entlehnt sind wie dem
iokalen Volksglauben. Die Schivche ha-Bescht enthalten Material daritber, wie
sich der Bescht im Bewuiltsein seiner Zeitgenossen darsteilte, aber auch tiber das
Bild, das sich die Menschen 50 Jahre nach setnem Tod liber thn machten.”

BIOGRA?HISCHE GRUNDLINIEN UND MR VERMALTNIS ZUR MYSTISCHEN
WELTSICHT

Die unterschiedlichen Traditionen iiber den Bescht lassen alle eine tiefe Kiuft
zwischen den ersten 35 und den letzten 25 Jahren seines Lebens erkennen. Die
erste Hilfte seines Lebens Hegt v8ilig im Dunkeln, wihyend er in der zweiten
Hilfte sozusagen im Licht der Offentlichkeit steht; tiber diese Zeit gibt es Material
in Uberfiille, ganz im Gegensatz zu dem offensichtiichen Mangel an glaubhaften
Informationen iiber die Zeit davor. Die Quellen schweigen sich iiber seine
Herkunft, seine Jugend und seine Aufenthaitsorte wihrend seiner ersten
Lebenszehnte und die Einfliisse, die er wihrend dieser Zeit erfubr, entweder villig
aus, oder aber entwerfen, wie die Schivche ha-Bescht, ein fiktives, hagiographisch-
legendenhaftes Bild seines Lebens in dieser Zeit, um diese groBe Licke in seiner

23 Vgl die oben {Anmerkungen 2, 10} genannten Untersuchungen zu den Schivhe ha-Bescht, die
weitere Literatuy heranzichen. Vgl auch die Aamerkungen der in den letzten lahren
erschienenen Ausgaben, die Untersuchungen von Halpern, Bartal und Bamaj zom historischen
Kern einiger Geschichien, vgl. dazn die Einleitung der vorliegenden Ausgabe und die
entsprechenden Hinweise in den Anmerkungen zum Text.
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Biographie auszufiillen. DaB die Jugend des Bescht in legendenhaftem Dunkel
liegt, ist sicher kein Zufall; es scheint hier geraderzu der Versuch gemacht worden
Zu sein, die wahren Lebensverhiiltnisse des Bescht in jener Zeit, itber die sich die
Quelien wohlweislich ausschweigen, zu verschieiern.

Aus den Erzihlungen in den Schivche ha-Bescht geht hervor, daBl die
bestimmenden Momente dieser Zeit im leben des Bescht Verwaisung,
Vernachldssigung, Isolation, Askese, Abkehr von der Gesellschaft, Anonymitit
und vdlliger Riickzug aus dem Licht der Offentlichkeit waren.”* All dies weist ihn
als eine ungewdshnliche Persénlichkeit aus, als einen Menschen, der nichi unter
den Gblichen Bedingungen aufwuchs, der den Einflissen der gesellschafitlichen
und  kulturellen Konventionen seiner Zeit und denen des traditionellen
Bildungswesens nicht ausgesetzt und von den Ublichen Autorititsstrukturen
unabhiingig war. Vielleichi kann man aus einigen Hinweisen wirklich schlieBen,
daf} er einige Zeit auBerhalb der jitdischen Gesellschaft verbracht hat, und es ist
nicht unwahrscheinlich, daB er wihrend der Epoche vor seiner Offenbarung,
wihrend seines Einsiedieriebens in den Bergen, tatsichlich einige Zeit bei den
Huzulenstimmen in den Karpaten verbraclzt hat - einer Volksgruppe, die fiir ihre
Dichter und Zauberer bekannt ist.” Solche Hinweise auf Riickzug und {solaticn
lagsen vielleicht auf echte Vorbehalte gegeniiber den iiblichen Denkweisen und der
bestehenden Gesellschaftsordnung oder auf eine oppositionelle Haltung gegeniiber
den verbreiteten Normen schlieBen. Eine solche Abkelr vom Bestehenden kann
zur Entwicklung einer neuen Sicht der Wirklichkeit fiihren - zumal im Falle eines
Menschen, der auferhalb der gesellschaftlichen Autormtitsstruktiren und der
traditionellen Denkmuster aufgewachsen ist {(und sich somit einer besonderen
Freiheit von den Zwingen des althergebrachten Denkens erfreut). In 'der
Geschichte der Mystik 143t sich hitufig becbachten, daf sich die Entwicklung eines
neuen Weltbildes aly das Resultat einer vOlligen Losidsing von der iiber-
kommenen Geselischaftsordnung und den akzeptierten Denkmustern darsteilt.
Dies ist sicher der Grund, warum im Leben vieler Mystiker das Einsiedlerdasein
als eine Art Vorbedingung fir das spitere Wirken erscheine.”®

24 Die legendenhaften Uberlieferungen 8iber seinen Tod, die in den Schivhe ha-Bescht im Namen
von R, Schne’ur Salman sus Liadi berichtet werden, zeigen deutlich den Mangel an konkreten
Informationen iiber seine Jugendzeit.

25 Vgl S. Vincenz, Na wysokie/ poloninie: obrazy, dumy gawedy z wierchowiny hacu!skzey,
London 1936; vgl. auch Scholem, ,Demuto ha-histerit®, iiber die Maglichkeit gegenseitiger
Beeinflussung von Einsiedlern und Mystikern unterschiedlicher Regionen in den Karpaten
jener Zeit,

26 Vgl E.K. Erikson, Young Man Luther. New York 1962, 8. 134; M. idsl , Ha-hitbodedut ke~
rikkos ba~qabbala ha-egstatit we-gilguleha”, Da'ar, 14, 1985, S, 30.70.
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Im Leben des Bescht jedenfalls bekommt diese Epoche der Isolation, deren
Charakteristikum es gerade ist, daB {iberhaupt nur in Andeutungen Uber sie
gesprochen wird, wo man sie nicht sogar zu vertuschen sucht, einen tieferen Sinn
in seiner mystischen Lehre vom Nichtsein der Realitét, der Relativitit dessen, was
sich mit den Sinnen erfassen 1aBt, und von der Bedeutung des Nichts, wie wir
unten noch sehen werden.

In der zweiten Hilfte seines Lebens - ab den 30er Jahren - stellt sich der Bescht als
muitidimensionale Perstnlichkeit dar und seine Lehre als allumfassend.

in der Lehre des Bescht driickt sich eine alles einschiieBende Vorstellung von
immerwihrenden Verinderungen aus, die den Ubergang vom sinnlich ErfaBbaren
zum Abstrakien betreffen; dahinter steht die grundsitzliche Annahme, daB eine
stindige dynamische Transformation zwischen dem ,Sein® und dem ,Nichts®,
dem Offenbaren und dem Verborgenen, dem Weltlichen und dem Gottlichen
stattfindet. Diese Lehre spricht von der géttlichen Allgegenwart im Gegensatz zum
.Nichtsein® der physischen Welt, die in Wahrheit nur Schein und nicht Realitst ist,
und versucht eine dialektische Deutung der alles erfiillenden Gegenwart der
Gottheit.”’

Seine Lehre, die sich an jedermann wendet und deren Ausgangspunkt die
Annahme ist, dafl ,die ganze Weit erfiilit ist von seiner Herrlichkeit™, sicht das
Denken des Menschen als allmichtig und unendlich, denn ,an jedem Ost, an dem
der Mensch denkt, ist Er”, und schlielt die Vorsteliung ein, daB, gem#h einer
interpretation des Verses ,und auf allen seinen Wegen solist du thn erkennen®,”®
Gottesdienst von jedem Menschen an jedem Ort und zu jeder Zeit veriangt wird
und mit jedem Gedanken und mit jeder Handiung geleistet werden kann, seibst
wenn diese auf den ersten Blick bar jeder gottesdienstiichen Funktion scheinen.”
Seine Lehre stellt die Welt des Geistes iiber die triigerische Sicherheit der
sinnlichen Wahrnehmung, sie leugnet sogar, dal} das Begreifen der duBleren Welt
auf sinnlicher Erfahrung beruht, und negiert die Kongruenz von Wahrnehmbarem
und Wirklichem.” Das fiihrt zu der Vorstellung, daf} alles Existierende Teil einer
januskopfigen Realitit aus Offenbarem und Verborgenem ist, die stindige, nie

27 Sweche dawu R, Elior, Torat ahadut ha-hafakhim, S, 28-34 (The Paradoxical, S. 13-18}.

28 Zawa 't ha-Rivasch {ed. Schohet), Brooklyn 1975, 8. 11.

29 Auf alien Wegen erkenne 1hr’, das ist cin grofes Prinzip .. bei allem, was man tut, sogar bei
ganz dinglichen Handbungen" (Zawa 'at ha-Rivasch, 8. 33). Vel auch R. Elior, Torat ahadut
ha-hafakhim, 8. 31 (The Paradoxical, 5. 15}. '

30 Vgl das . Gleichnis von den Scheidewiinden™ in Keter schem tov, siche auch § Weiss,  Reschit
zemihatah schel ha-derekh ha-hasidit”, Zion 16 (1951}, S. 89-97; Schelem, .Devegut™,
Devarim be-go, 8. 346350,
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endenwollende Ubergiinge zwischen Sein und Nichtsein in BewuBtsein, Gedanken
und Sprache erfihrt. Diese drei Bereiche lberbriicken die Kluft zwischen
Abstraktern und Konkretem, oder anders gesagf, zwischen der verborgenen
gottlichen und der offenbaren physischen Realit#t, zwischen der offenbaren
menschlichen Sprache und der verborgenen gotifichen, Diese Uberbrlickung wird

erzielt mit den Mittein ,.der Abstreifung des Materiellen®™, der ,,Vernichtung des.

Seins”, der ,,Verwandiung des ‘Ich’ ins ‘Nichts’, der ,,Einung®, des . Anhaftens®,
und dadurch, daB man sich von der ublichen Betrachtungsweise der Dinge und
ihrer offensichtiichen Bedeutung 16st und sie auf dem Wege neuer begriffiicher
Verbindungen durch eine andere ersetzt. Mit Hilfe eines mystischen BewuBtseins,
kontempiativer Gedanken und der Sprache, die zerfillt und sich wieder neu
zusammensetzt, vollbringt man die Anbaftung an  die verborgene alles
durchdringende Gottheit, und das den Augen Verborgene offenbart sich.”

Es. ist moglich, daB der Ubergang von der ersten Phase im Leben des Bescht zur
zweiten das Resultat einer tiefen Krise und einer darauf folgenden mystischen
Offenbarung war. Die hasidische Tradition deutet an, da der Bescht eine Epoche
geistiger Verwirrung und Niedergeschlagenheit erlebt hat, wihrend derer er
Probleme hatte, mit der Welt zu kommunizieren,® Diese Krise scheint in einem
starken mystischen Eriebnis thr Ende gefunden zu haben, in dessen Gefolge der
Bescht unmitteibar empfinden konnte, dall wirklich alles von der Gottheit erfiillt
ist. Diese Sicherheit wurde zu emer Gmndcrkanz}m:s die sein Weltbild verinderte
und die hasidische Welt formte.”

Eine Rekonstruktion des Hintergrunds, vor dem der Bescht wirkte, und ein
wirkliches Verstindnis des Kontexts, in dem sich seine Lehre entwickelte,
verfangt ein genaues Studium des inteliektuellen und kulturellen Klimas, in dem er
lebte, und der besonderen geistigen Gepebenheiten der jlidischen mystischen
Tradition, auf deren Gebiet er wirkte,

DAS GEISTIGE UMFELD DES BESCHT UND SEINE MYSTISCHE NEUINTERPRETATION
DES VERBREITETEN WELTBILDES

Die Welt, in weicher der Bescht aufwuchs und wirkte, war das Siidostpolen der
ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts; eine Weit, in der man sich den gesamten Raum

31 Siche R, Elior, dhadut ha-hafakhim, S. 28-34 (The Paradexical. S. 13-18).

32 Vgl dazu seinen Schitler R. Ja’agov Josef in den Schivhe ha Beschi.

33 Vgl dazu Ben porat Josef, 50, 71: B ist nimiich so, daB der Mensch glauben mufl, daf} die
ganze Well von Sciner (Er sei gesegnet} Herrlichkeit erfiillt ist; kein Ort ist entblofit von Thm,
uad 1n allen Gedanken des Menschen ist Seine (Er sel gesegnet) Gegenwart, und jeder Gedanke
has Seine ganze Gestalt™.
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-als von furchterregenden Geistern und Kréfien des Chaos erfiillt dachte. Diese
diamonenverseuchte Umwelt stand im Zeichen der okkultistischen Vorstellung,
daB Di#monen und Schidigergeister natiirlicher Teil der die Weltordnung
ausmachenden Hierarchie von Wesen und Kriften sind, die allerdings den
Naturgesetzen nicht unterworfen smd zmd daf} alle Bereiche des Seienden stindig
durch Zaubermichte bedroht werden.™ In diesem Klima wurden bse Michte, die
»~Schalen™ und die ,,Andere Seite”, die Geister und Damonen, als véilig reale
Wesen betrachiet, 1a, als ein Grundelement der Welt - thre reale Existenz war eine
allgemein akzeptierte Selbstverstindlichkeit, die von niemandem in Zweifel
gezogen wurde. Diese Vorstelungen tragen noch den Stempel des
mittelalterlichen Weltbiides, nach dem die Welt idbervoll von miteinander
verwobenen sichtbaren und unsichtbaren Wesen ist und die weltliche Existenz
nicht mehr als das Symboi einer jenseitigen Realitit, ein sichtbares Bild fur
gigentlich Unsichtbares.” Dieses mittelaiterliche Weltbild, nach dem die Existenz
des Menschen mit Korper und Geist, in Krankheit und im Alltagsleben, in Phasen
des Ubergangs und in Zeiten der Gefahr, entscheidend von Dimonen und Geistern,
Zauberern und Hexen beeinfloBt wurde, it sich deutlich aus den Schriften
zeitgendssischer Autoren wie aus Archivdokumenten herausiesen. Tovia ha-
Kohen, ein Arzt, der Ende des 17. Jahrhunderts in Krakay aufwuchs und aus
eigener Anschauung viele Gemeinden kannte, driickt sich sehr deutlich aus: ,Es
gibt auf der ganzen Welt kein Land, in dem der GGlaube an Damonen und Geister,
Beschworungen und Tréume so verbreitet ist wie in Polen.”** Ahnliches schreibt
im Jahr 1759 der poinische Schrifisteller St. Bontschweski, der ein Zeitgenosse
des Bescht war, tiber die Gegenden, in denen der Bescht lebte: ,,Nirgendwo auf der
Welt ist der Glaube an Zauber und Hexen so stark wie bei uns in Polen, vor allem
in den Bergen und in Rus, aber auch in Litauen, der Ukraine und der Walachei

Aus zeitgendssischen kirchlichen Dokumenten und Gerichtsakten geht hervor, daBl
in diesen Gegenden um die Mitte des 18, Jahrhunderts zahlreiche Prozesse gegen

34 Vgl M. Balaban, Le-toledot ha-temu’a ha-frangit, Teil 1, 8. 36-39, 90-91; A}, Brauer;, Galizia
we-fehudeha, 8. 200-204, ein sehr aufschluBreicher Bericht eines Zeitzeugen ist das
sutohiographische Werk von Pinhas Katzenellenhogen (16911767}, Jesch manhilin, hrsg. von
1.D. Feld, Jerusalem 1586

35 Zu den Grundbestandteiien des mittelaiterlichen Welthildes siche A, Gorbiz, Temunat ha-olam
schel ansche jeme ha-benajiim, 8. 65-69; vgh M.M. Bakhtin, Rabelais and his World,
Cambridge, Mass, 1968.

36 Tovia ha-Rofe ben Mosche ha-Kohen zus Metz, Ma'ase Tovig, Venedig 1707, Ja’agov ben
Jehesg'el ha-Lewi, Schem Ja ‘agov, Frankfurt an der Cder 1716717, Vorwort.

37 Siebe dazu M. Balaban, Le-toledot ha-tenu'a ha-frangit, S. 90; vgl. Pinhas Katzeneilenbogen,
Jesch manhilin, 8. 75, 87, 67, 99,

. XLVII



Rachei Elior

Frauen und Minner - Juden wie Nichtjuden - statifanden, die der Zauberei
beschuldigt worden waren.” Die Welt wurde als bedrohlich und voller Gefahren
empfunden, weil man sie fiir von unsichtbaren chaotischen Kriften erfiillt hielt,
die das Leben der Menschen beeinfluflten. Fir diese Krifte gab es im Hebriischen
eing Unzahl von Namen, wie Schalen. Urteile, Ankldger, Teufel, Spotter,
Schidiger, bose Engel, Litits oder Andere Seife. Man stelite sich vor, dal Hexer
und Hexen, aber auch Ba’ale Schem Macht Gber sie hatten. Dieses Bild einer
chaotischen Welt enthlt Elemente des in diesen Gegenden aligemein verbreiteten
Damonenglaubens ebenso wie der kabbalistischen Dimonologie, wie sie im Sohar
dargestelit wird,39 aber auch der Volksmagie, nach der es unter Umstinden
moglich sein kann, mit Hilfe dimonischer Krafte natiirliche wie fibernatiirliche
Frscheinungen zu beeinflussen oder zu beherrschen. Aus der zeitgenOssischen
Literatur geht deutlich hervor, wie real diese Welt fiir die Menschen der Zeit - ob
verschiedenen Manifestationen der Damonenwelt im Alitagsleben der Menschen
beschrieben wurden und wie entscheidend der Dimonenglaube ithre Wahmehmung
der Realitdt prigte. Dieses didmonisierte Weitbild, in dem jeder menschiichen
Erfahrung eine verborgene und furchterregende Bedeutung zugesprochen wird,
15t sich beispielhaft an Zvi Hirsch Koidanovers Kav ha-jaschar ablesen, das 1705
erschien und im Veriauf des 18. Jahrhunderts zahilose Neuauflagen erfuhr, wie
auch an der Schrift Jesod Josef seines Lehrers Josef aus Dubno.”® Die zur
fraglichen Zeit so verbreiteten Erziihiungen iber Exorzismen illustrieren mit aller
Deutlichkeit die Vorsteilung, dal ibernatiirliche Wesen und verborgene Krifte
von Menschen eingesetzt werden kdnnen, um anderen zu schaden, und dall man
Didmonen und Magie ais verbreitete Ursachen fir k&rperlich-materielle wie fiir
psychische Probleme ansah A

Von welch groBer Bedeutung Didmonen und Magie in der Welt des Bescht waren,
Bt das folgende Zitat erkennen: , Mensch, wenn du wiiitest, wie viele Dimonen
der Anderen Seite auf das Viertel des Blutes im Herzen des Menschen lauvem,

38 Zu den Hexenprozessen Ende des 17, und in der ersten Hilfte des 18. Iahrbunderis in
Ostevropa siehe Dubnow, Geschichte, S. 29-33; Balaban, Teil I, 8. 36-39; B. Baranowski, O
hultajach, wiedzmach | wszetecznicach, .odz 1963, 8. 98.91.

3% Vgl L Tishby, Mischnat ha-Sokar, Jerusalem 1957, S. 285-380; D. Kohen Aloro, Ha-magia
we-ha-kischuf be-Sefer ha-sohar, Jerusalem 1989 (Dissertation).

40 Zvi Hirsch Koldanover, Qav havaschar, Frankfimt 1703; Josef Josge ben Jehuda mi-Dubnow,
Jesod Josef, Schklow 1785, Ein handschrifiliches Exemplar von Jesod Josef hat Zvi Hirsch
Koidanover, der ¢in Schiifer von Josef Josge war, als Quelie fir Qav Ao-jaschar gedient,

41 Vgl dazu G. Nigals Quellensammiung Sippure dibbug be-sifriet Jisra'el, Jerusalem 1994, und
die Bibliographie ebd.
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dann wiirdest du dich sicher mit Kdrper und Seele dem Helligen, gesegnet sei er,
unterwerfen ... Es ist ja bekannt, daf die Luft der Welt voll von der Anderen Seite
und sonstigen Ankldgern ist, die aus den Siuinden und den Frevein der Menschen
entstehen und in der Luft umherfliegen, wie es mehrfach im Sohar erwihnt wird,
und man mud daher befiirchten, daB sich auf dem Weg zur Synagoge Dimonen an
einen heften ... Man muf} bedenken, was im Sohar steht, daB ndmlich an der linken
Seite der Haustiir die Andere Seite lavert, wie es heit: *Und an der Tiir liegt die
Siinde’™™ (Gen 4, 7),42 Neben den ddmonischen Wesen der ,,Anderen Seite” ist die
Welt auch noch von kérperiosen Seelen erfiilit; die Quelle dieser Vorstellung ist
die lurianische Kabbala: , Wisse, dal} die freien Riome der Welt mit menschiichen
Seelen erfiillt sind, die noch nicht zum Ort ihrer letzten Ruhe gelangen konnten,
wie ja auch die Schiller des Rav Ari, seligen Angedenkens, foigenden Ausspruch
ihres Lehrers bezeugten: “Wilt, dafl die Luft der Welt und ihr gesamter Raum mit
verstoBenen Seelen erfiilit sind, die thre Rube noch nichi erlangen konnten.”*

Die Damonologie des Sohar und der lurianische Okkultismus hatten
entscheidenden Einflul auf das Weltbild der Juden Osteuropas und verbanden sich
mit der aligemein verbreiteten Vorstellung, daB Magie und Ddmonen eine grofle
Rolle im tiglichen Leben der Menschen spielen. Die im Sohar getroffenen
Unterscheidungen zwischen Rein und Unrein und die damit verbundene Magie
wurden zu realen Kategorien: Bedenke die GriBe der Macht dieser Unreinheit:
1405 verschiedene Arten von Ddmonen sitzen nimlich auf den Fingernfigein, die
wihrend der unreinen Tage einer Frau wachsen ... Die Hexen bewirken damit
einen Zauber, und fiir jede Hexe gilt es als besondere Auszeichnung, wenn sie thre
Zauberei gerade wihrend der Tage ihrer Unreinheit betreibt, denn ein soicher
Zauber wirkt besonders gut.“*

Die Realitidt des Alltags, die sowohi in der iiidischen Kultur {wie aus den oben
zitierten Werken ebenso wie aus vielen anderen hervorgeht) als auch in der
nichtjidischen {man denke an die ukrainischen Hexenprozesse jener Zeit) von
diesen Begriffen geprigt war, mufite als angsteinfloBend und unsicher, alg stiindige
Wachsamkeit erfordemd empfunden werden. Magische und dimonologische
Begriffe, deren Quellen der kabbalistische Dualismus des Sohar, der Okkultismus
der lurianischen Kabbala und das mittelaltertiche Welthild der Volkskultur waren,
nahmen einen sehr konkreten und unmitteibar bedrohlichen Charakter an, der im
kolektiven und individuellen BewuBsein Angst hervorrief. Als Bollwerk gegen
diese willklirlichen verborgenen Michie der natlrlichen Umwelt, die auf jeden

42 Qav ha-jaschar, Wilna 1927, Kap. §, BL 3.
43  Ebd,BLS
44 Ebd., Kap. 17, BL 33
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Aspekt des Lebens Einflull nehmen konnten, und als Mittel gegen das Gefuhl der
Ohnmacht gegeniiber Zauberei und den zahllosen die Umwelt bevdikernden
fibelwollenden Wesen, die das Schicksal des Menschen bestimmten, existierte ein
weit verzweigtes Netz magischer Schutztechniken, deren Basis die Annahme ist,
daff eine verborgene, feststehende und effektiv funktionierende metaphysische
Ordnung  existiert, weiche die Krifte der Natur samt ihren chaotischen
Erscheinungsformen beherrscht. Diese Ordnung verkorpert sich in der doppelten
Struktur heiliger Namen und gottlicher Krifie einerseits und von Himmein, Engeln
und Engelsfiirsten, welche bestimmten Namen zugeordnet sind, andererseiis, Die
Aktivititen der Ba'ale Schem im Zusammenhang mit diesem Netzwerk
himmlischer Kréfte basieren auf drei okkultistischen Grundannabmen, von denen
die Welt des magischen Denkens geprigt ist:

a, Es existiert eine Realitit jenseits der natiirlichen Welt und des mit Sinnerr
ErfaBibaren. S

b, Der Mensch besitzt besondere Fihigkeiten, die mit der Sprache zusammen-
hiingen und mittels derer er mit dem verborgenen Teil der Realitdt in Beziehung
freten kann.

¢. Die Welt der K&rper und die Welt der Namen, oder, mit anderen Worten, die
Welt der offenbaren und die Welt der verborgenen Wesen, werden als Teil einer
einzigen Realitit gesehen, die das Resultat einer einzigen Kausalitiiskette ist.

Daher riihet der Glaube an die Macht von Namen und Worten und die Annahme,
daB jemand, der in der Lage ist, einen bestimmien Namen zu verwenden, Macht
tiber das Wesen hat, das diesen Namen tragt. Der magische Schutzwall aus Namen
und  Amuletten, Mitteln und Kriutern, Beschwirungen und Drogen,
machttragenden  Wortern  und  volkstiimlichen  Medizinen  basiert  auf
hekhalotmystischen, magischen und praktisch-kabbalistischen Traditionen. Diese
beeinhalten eine mystische hierarchische Kosmologie shd den Glauben an die
Maglichkeit, mit Hiife von heiligen Namen eine direkte Verbindung zu den
Kriiften der oberen Weiten herzustelien, und an den Einflufl, den diese Krifte und
thre Namen auf die Welt der Démonen haben.”

45  Dieses Thema habe ich ausfihreiich in meinem oben genannten Buch {Baof Shem Tov)
diskutiert. Vgl hierzu 2B, einige Werke der Ba'al-Schem-Literatur: Jo'el Ba'al Schem,
Mifalot Elogim, Sotkowo 1724, ders., Taledot adam, Solkowe 1724 (beide Werke existieren
nach in zahireichen anderen Auflagen aus dem !8. Jahrhundert), Binjamin Bejnisch, dmichat
Binjamin, Wilkermsdorf 1716; ders., Schem tov gatan, Sulzbach 1786; und vgl KE.
Grizinger, ,Die Namen Gottes und der himmlischen Michte, ihre Funktion und Bedeutung in
der Hekbalot-Literatur™, FJB 13 (19833, & 23-4%; ders. [ JMidische Wunderminner in
Deutschiand®, in: ders. (Hrsg.}, Judentum im dewischen Sprachraum, Frankfurt am Main 1991,
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Die physische Realitdt ist also mit den Zaubermichten fest verflochten, sie wird
als der chaotische Bereich der Ddmonen und Ankifiger betrachtet, deren
Aktivitdten sich auf alle ihre Manifestationen ersirecken, auf das menschliche
Leben ebenso wie auf die Natur. Dagegen werden die oberen Welten, die der
physischen Welt in gewisser Weise entsprechen, als Bereich einer festen
metaphysischen Ordnung der himmiischen Michte betrachiet. Diese Michte nun
sind eng mit einem ganzen Systers von heiligen Namen verbunden, deren
Wirkmiichtigkeit sich auch auf die physische Realitét erstreckt. Das Ausmall der
Wirkung, die man mit Hilfe dieser himmlischen Michte erzielen kann, hiingt vom
Grad der Vertrautheit mit den magischen Traditionen ber die Verwendung der
heiligen Namen ab. So wird aus lebenden magisch-ddmonologischen Vorstel-
lungen und uralten okkultistisch-mystischen Traditionen ein Gedankengebiude
synthetisiert, das alle Asgei(te der Existenz umfalt und die Basis fiir die Tatigkeit
der Ba’ale Schem bildet,*®

In der ersten Hilfie des 18. Jahrhunderts, also in der Zeit, die den Bescht prigte,
wurden eine Unzahl von Biichern iiber Heil- und Wundermittel flir jede
Lebenslage ebenso gedruckt wie Biicher #iber praktische Kabbala und Ba’al
Schem-Lehrbiicher, deren Basis der Glaube an die Wirkmichtigkeit von Namen,
Amuletten, Beschworungen und Wundermitteln jeder Art 152 und an denen sich das
Weltbild der Autoren wie der Leser deutlich ablesen 18t."

Diese Literatur geht von einem Netzwerk von Wechselbeziehungen zwischen der
sichtbaren und der verborgenen Weit und gleichzeitig einer Reihe von Unter-
schieden zwischen den natlirlichen und den {bernatiirlichen Aspekten der
doppelgesichtigen Realitit aus. Auch findet sich hier eine kiare Differenzierung
zwischen Aktivititen im Bereich der natiirlichen und soicher im Bereich der
iibernatirlichen Welt und somit auch eine Tremnung zwischen Heil- und
Hilfsmitteln, die bei Krankheit oder anderen Notfiilen von jedem angewendet
werden konnen, und wirkméchtigen Namen sowie den Techniken der praktischen
Kabbala, deren Gebrauch besonders befahigten Individuen wie Ba'ale Schem mit
besonderer Ausbildung vorbehalten ist, die den natlirlichen Gang der Dinge durch

S, 190.221; ders. ,Jodische Wunderrabbiner « R. Nathan Adler und sein Kreis®, in: Das
aschkenasische Rabbinat, Berlin 1995, 8. 131-163; ders.: ,Der Ba’al Schem von Michelstadt
und die Frankfurter Kabbalisten, Menora 7 (1996}, 8. 324-340; Jesch manhilin (vgl. 6. Anm,
34}, 8. 82, 84-89, 95-99, 167,

46 Zur Bedeutung der Namen in der jitdischen Mystik vgl. Sefer Rasi'ed, Amsterdam 1761, Vgb
K.E. Grozinger, ,.Die Namen Gottes und der himmiischen Michte - ihre Funktion und
Bedeutung in der Hekbalot-Literatur, in: FJB (1983), 8. 23-41.

47  In der Gershom Scholem-Sammiung der Nationalbibliothek in Jerusalem befindet sich eine
groBe Zahi solcher Ba'al Schem-Bicher.
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die Vollbringung von Wundern durchbrechen konnen,”® Ba’ale Schem waren also
Menschen, die um die Zwiegesichtigkeit der Realitdt, in der ddmonische und
himmlische, natiiriiche und ibernatiirliche Krifte miteinander verschlungen sind,
wuBten, und dber beide Bereiche Macht hatten. Sie waren Experten darin, mit
beiden Aspekten des Daseins durch Zauber und Magie auf der einen und heilige
Namen auf der anderen Seite in Beziehung zu treten.’ -
Der Bescht sah sich seibst als einen Menschen, der sich in direkter Verbindung mit
den verborgenen Erscheinungsformen der Natur befindet und Macht hat sowchl
tiber die ddmonischen Wesen, die den Menschen umgeben, als auch iiber die
gottiichen Krifte, denen er umterworfen ist. Diese Beziehung, itber die seine
Anhiinger und Schiller im Detail berichten, driickte sich in der Fihigkeit aus,
Dinge im verborgenen Bereich der Realitit zu sehen, in der Empfindung einer
unmitteibaren Verbindung zu den himmiischen Welten und gro8en Kenntnissen
auf dem Gebiet der heiligen Namen und threr Verwendmg,sa

Diese Verbindung war es, mit Hilfe derer er als Arzt und Ba’al Schem wirkte,
denn die Heilertitigkeit wurde vor allem als religidses Handwerk aufgefait, das
von einer engen Beziehung zum heiligen Bereich abhéngig war, um durch
Einwirken auf die Michte des Heiligen die Krankheiten verursachenden Michte
der Unreinheit bekdmpfen zu konnen.”! Ausgerechnet der Bescht, der in einer

48 Vgl das Vorwort zu Jo'el Ba'al Schem, Mif alot elogim, siehe auch die anderen in Anmerkung
45 genannten Werke.

49 Uber dic Ba’ale Schem siche J. Ginzig, Die Wundermdnner im jiidischen Volke, Antwerpen
§1921; K.E. Griizinger, .Jidische Wunderméaner in Deutschland®™, in: ders. (Hrsg.), Judentum
im dewtschen Sprachranm, Frankfurt am Main 1991, S, 190-22%; ders., ,Ba’al Schem oder
Ba'al Hazon, Wanderdoktor oder Charismatiker - zur frithen Legendenbildung um den Stifter .
des Hasidismus™, FJ/B 6 1978; ders, Jidische Wunderrabbiner « R. Nathan Adier und sein
Kreis™, in: Das aschkenasische Rabbinar, Berlin 1995, 8. 131163, ders.: ,Der Ba'al Schem
von Micheistadt und die Frankfurter Kabbalisten, Menora 7 (1996}, 5. 324-340; Jesch manhilin
{vgl 0. Anm. 34}, 8. 82, 84-89, 93-99, 107,

50 8. Mageid devaraw le-Ja'agov, Vorwort, Schivhe ha-Bescht, Iggeret ha-godesch (vgl o,
Anmerkung 6).

51  In der christiichen Welt fithrten die Religionskriege des 17. Jahrhunderts za einer Vermischung
von Volksglauben, magischen Hettmethoden, Zauberei und Satanskult. Vgl L Stone, The Past
and the Present Revisited, London/New York 1987, S. 99-134, 178-198. Fiir die jiidische Welt
@bt es die verschiedensten Quellen, die eine enpe  Verbindung  2wischen  der
Seelenwanderungslehre und dem Glauben an Besessenheit wic dem Zusammenbang zwischen
Geistern, Magie und seelischen Krankheiten und den  entsprechenden  Heilmethoden
dokumentieren; so z.B. im Werk Sefer ha-hesijono von Hajjim Vital {Jerusalem 1954/33), vgl
auch ders., Scha'er ruah ha-godesch, Tel Aviv 1963764, 8. 88-93; Scho'ar ha-fihudim,
Lemberg 1855, Blatt 16a: vgl auch M. Benajahu, | Injane ha-refu’a bi-ketav jad lo' jadua schel
R, Hajjim Vital*, Qoror 9, Heft 3-4 (1986/87), 8. 3-16; ebd., Heft 5-6, 8. 91-11, vgl. auch die
Aussagen in Jesch manhilin, S. 88-89.
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Umwelt wirkte, in der es als selbstverstindlich galt, dafl die Welt von Myriaden
von Dimonen und Geistern, ,Schidigern™ und , Ankidgern™ erfiiilt war, und der
als Ba’al Schem Experte in den verschiedenen okkultistischen Vorstellungen tiber
die Omniprisenz der Michie des Bsen und ihren grofen Einflul war, steilte die
iiberkommene Auffassung auf den Kopf und entwickelte eine ganz neue Sicht der
Realitiit. Vielleicht tat er das, weil er mit der grofen Angst der Menschen
konfrontiert wurde, die ihn mit der Bitte ym Hilfe aufsuchten, vielleicht, weil er
am eigenen Leib Niedergeschiagenhet und Verwirrang erlebt hatte, wie die
hasidische Uberlieferung andeutet, oder weil er grundsitziich zum Bruch mit
althergebrachten Ansichten neigte, als Resuitat seiner Beschiftigung mit der
praktischen Kabbala, vieileicht auch in Folge einer mystischen Offenbarung.
Jedenfalls stellte er die iberkommene Vorstellung auf den Kopf, als er postulierte,
daB die Welt in Wahrheit keineswegs von Damosnen und Geistern, Teufeln und
Lilits erfiilt, sondern im Gegenteil ganz von der (mtrhmt durchdrungen sei und
daB der gesamte dimonische Bereich der Realitit’® eben nicht real ist und nicht
wirklich existiert, sondern nur im Glauben und in der Phantasie der Menschen,

Der Dualismus, welcher die Welt der Ba’ale Schem prigte, die sich einerseits mit
einem durch Magie beherrschbaren dimonischen Bereich der Existenz
beschiftigten, und andererseits mit einem verborgenen Bereich himmiischer
Krifte, in dem mit heiligen Namen operiert werden konnte, wurde vom Bescht in
eine ganz andere Art von Dualismus verwandelt: Fiir ihn sind die zwei Aspekie
der Existenz die alles umfassende Gottheit einerseits, die in Wahrheit allein die
Realitit darstelit, und ein Bereich des Daseins, der in Wahrheit ieder realen
Existenz beraubt ist und nur im Geist des Menschen existiert - und hierzu gehort
die Welt der ,.Schalen” und bSsen Michte. Das Bdse sind in Wahrheit nor fremde
Gedanken®, die man mit Hilfe anderer Bereiche des menschlichen Bewufitseins
verwandeln, verbergen oder aus ihrer groben Form in eine bessere tberfithren
kansn. .

In dieser Vorstellung ist der Mensch nicht nur ein den Akfivitiiten von Schidigem
und Ankidgern hilflos ausgeliefertes passives Obijekt, sin Spielball der ihn von
ailen Seiten bedrohenden ddmonischen Michie, sondern er steht einer Realitit

52 Zunfichst ... mufl man gsnz und gar und chne jede Einschrinkung glauben, daf Seine
Herrlichkeit die ganze Welt erfilllt, und daB Seine (Er sei gesegnet) Lebenskraft in allen Dingen
steckt” {Zawa'ar ha-Rivasch, Brooklyn 1975, 8 44; vgl. Toledot Ja'agov Josef, Jerusaiem
1973, Abschnitt Be-reschit, S, 22-23; . Man darf das nicht als das Bose im landlzufigen Sinne
verstehen, sondern so, dafl das Bose eigentiich auch gut ist. nur steht es anf einer niedrigeren
Stufe als das absolut Guie” {Zawa'at ha-Rivasch, S. 46Y% und vgl K.E. Grdzinger,

Neoplatonisches Denken in Hasidismus und Kabbala™, FJB 11 {1983}, ders,, Kaﬂm und die
Kabbala, Frankfort aM. 1992/4, ¢. Die Aphorismen.
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gegeniiber, die in ihrem wahren Wesen ganz Gottheit ist und deren bse Aspekte
nicht real existieren und damit ihrer scheinbaren Alimacht beraubt sind. Die
Michte des Bosen sind zu Scheidewinden geworden, die nichts als ,optische
Tiuschungen® sind, zu ,fremden Gedanken® und ,,Schalen®, beherrschbar durch
den Menschen, der sie it seinen Gedanken aus dem Bereich des Bésen erhebt
und vernichtet, indem er sie ihrer Dinglichkeit beraubt. Die Fihigkeit des Bescht,
das verbreitetete Welthild zurlickzuweisen und jenseits der augenscheinlichen
Wirklichkeit eine verborgene zu enidecken, riihrie gerade aus seiner genauen
Kenntnis der Grundpfeiler des Weltbildes, von dem er sich schlieBlich l8ste.
Gerade seine stindige Beschiftigung mit Démonen in seiner Titigkeit als Ba’al
Schem war es, die thm den Mut gab, sich von der konventionellen Vorstellung
einer dédmonenverseuchten Welt abzuwenden, den Dimonen wie dem Bdsen
insgesamt jeglichen ontologischen Status abzusprechen und ein Gegenkonzept
zum Ublichen Weltbild aufzusiellen, nach dem das einzig wirklich Existierende
Gott ist, der ailes erfiliit - alles andere findet nur in der Vorstellung des Menschen
statt.”

Der Bescht hat die Bedeutung der sinnlich erfaflbaren Welt ebenso neu
interpretiert wie die der verborgenen Gottheit: Zunidchst hat er die dingliche Weit
von ihrem damonischen Aspekt befreit, spiter dann sogar von ihrer Dinglichkeit,
womit er schiieBlich ihre Existenz ganz und gar leugnete, die abstrakte Gottheit
hingegen heite er aus ihrer vélligen Transzendenz mitten ins reale Leben und
machte sie zur einzigen real existierenden Wesenheit, die alle Welten ausfiilit.
Diese nese Deutung von Sein and Nichtsein bildet die Basis des hasidischen
Denkens, das alles Seiende als Nichis betrachtet, und nur das gottliche Nichts als
das einzig Seiende,**

53 Denn siehe, Seine (Er sei gesegnet) Herrlichkeit erfisllt dic ganze Weli und alles, was in thr ist,
und es gibt keinen Ort. der enthisBt von [hin wiire, nur ist Er verborgen; fir die Weisen aber,
die das wissen, ist Er nicht verborgen.” {Toledotr, 5. 22}, . An dem Ort, an dem der Mensch
denkt, ist Er in Seiner Génze.” (ebd. 5. 69).

54 Uber die Verkehrung der materielien Welt, des | Seienden™ {(ha-jesch) ins Nichts® vgl. das
»Gleicknis von den Scheidewdinden®; J. Weiss, (Reschit™, S. 97.98; Scholem, . Devequt™, 8.
346-350; vgl. auch Zowa ‘at ha-Rivasch, 5. 2. Denn die ganze Weit ist wie ein Sentkern im
Vergleich mit der oberen Welt", und ebd., S, 13: alles ist wie nichts im Vergleich mit Thm™.
Uber die Verwandlung der transzendenten Gottheit, des .Nichts“, in efwas immanent

- Existierendes, vgl. ebd., S. 26.27 Man stelle sich ununterbrochen vor, daB alles, was in der
Welt existiert, erfiillt ist durch den Schipfer, Er sef gesegnet .. und alles ist wie nichts im
Vergleich mit Ihm”, ebd., 8. 54: _Es ist ein wichtiges Prinzip, da8 sich in allen Dingen in der
Welt heilige Funken befinden, und es gibt nichts, was keine Funken enthiclte, einschiieflich
der Biume und der Steine.”
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Der Beschit beraubte die Krifte der Unreinheif ihrer konkreten Realitit und ihrer
Macht und machte sie zu abstrakten Kategorien bar jeglicher Bedeutung, withrend
er die absirakte, verborgene und ginzlich transzendente Gottheit zu einer alles
umfassenden Realitiit erklirte, die sich in allen Ebenen der irdischen Welt
manifestiert, vor allemn aber in der Sprache des Menschen 22 :
Diese goitliche Realitit belebt auch die kopkrete Welt in allen ihren
Manifestationen, gemaf dem hasidischen Monto: ,Die ganze Welt ist erfiillt von
Seiner Herrlichkeit, und es gibt keinen Ort, an dem Er sich nicht befdnde.” '
Der Ubergang zwischen einer okkultistischen Sicht der Umwelt und einer
mystischen Immanenziehre, nach der die Gottheit allen Dingen innewohnt, ist
eigentlich mur das Resuitat einer Verschiebung: Eine alles erfiillende damonische
Immanenz vertauschte der Bescht mit eiper allumfassenden ghitlichen; das
verborgene, aber omniprisente und letzitendlich die Bedeutung des Existierenden
prigende Sein ist bei ihm nicht dimonischen, sondern gottlichen Charakters. Die
verschiedenen Phinomene der Wirklichkeit sind so nicht mehr nur von
damonischen Michten abhingig, sondern vor allem von Kuriften, die dem
Menschen fiber die in Sprache, Sprechen und Denken gekleideten und die Welt
belebenden gotilichen Namen zuginglich sind,

Diese verkOrpern gleichzeitig sowoh! die Unendlichkeit des Gedankens und seiner
Abwandlungen, die, um offenbar zu werden, sprachlich begrenzt werden muf, als
auch die endliche Offenbarung in Worten, Buchstaben und Zeichen, die selbst
wiederum mit Hilfe des Denkens bis zur unendlichen Gottheit aufsteigen konnen,

{Aus dem Hebriischen von Ruth Berger)

3%  Siehe Zawa et ha-Rivasch, 5. 38, 39, 34; vgl. auch Keler schem tov.
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