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ECRITURES ALTERNATIVES?
TRADITION ET AUTORITE CHEZ LES LIBRES PENSEURS
EN ISLAM MEDIEVAL

Les deux «témoignages» (al-shahadatayn), qui constituent la
ﬁrofeési'on de foi islamique, comportent la croyance en un Dieu
unique et en son prophéte Mohammed. Le premier de ces «témoi-
gnages» exprime le refus de tout polythéisme, le deuxiéme est mar-
qué par la conscience de continuité avec les religions prophétiques
antérieures. Ce couple informa la théorie et la pratique de I’attitude
musulmane face aux autres religions: intolérance totale envers les
religions paiennes, intolérance mitigée envers les «peuples du
livre». L’étude présentée ici propose une analyse du phénomene
opposé au sein méme de I'Islam. Je traiterai de certains penseurs
d’origine musulmane, qui rejettent consciemment 1’héritage de
I'Islam et des religions prophétiques, et s’efforcent d’établir des
liens entre leur pensée et diverses traditions intellectuelles
paiennes. Ces penseurs hérétiques de I'époque abbasside — avant
tout Ibn al-Rawandt et Abii Bakr al-Razi — nient la prophétic de
Mohammed aussi bien que 1'idée méme de toute révélation prophé-
tique. Pour eux, les prophétes de tous les temps et de toutes les reli-
gions ne sont que des charlatans avides de pouvoir; les hommes qui
réfléchissent se doivent de se libérer de leur autorité, et d’exercer
leur propre intelligence pour atteindre le summum bonum. 11 s agit
d’un phénoméne important, d’un terrain qui reste encore en grande
partie a défricher. Les difficultés de la recherche sont dues, entre
autres, a ’extréme paucité des sources — avant tout des citations
tronquées ou remaniées des écrits de nos penseurs hérétiques chez
leurs adversaires. Si ces penseurs sont certes marginaux dans la
société islamique médiévale, leur marginalité méme peut nous
offrir un critére important pour définir les limites de 1'identité cul-
turelle et religieuse de I'Islam médiéval.

Dans les pages qui suivent, j’essayerai d’attirer I’attention sur la
fagon dont ce genre particulier d’hérésie extréme met en relief le
role central que jouent les Ecritures dans la perception musulmane
de I'idée méme de civilisation. Le terme «Ecritures» doit ici &tre
compris dans le sens le plus large. I s’agit tout d’abord, bien




270
LES RETOURS AUX ECRITURES

€S comme pour leurs adver-
sens large qui définissent le

> que dans les descriptions que
- D’une part, dans un

d’Ecriture ¢ Sréti B o la |
! erse notio
hez ces hérétiques, ainsi que la perception qu’ont d’eu;:

les penseu
IS mus Wi §-p
S B d;:ﬂ.lli‘nans. J aflalyseral amnsi le réle des traditions non
G55 T e :sd eL;l:hPerlsee, leurs parodies des textes religieux, et
¢ I"herméncutique ; ) ’
notera la profonde i que coranique.
¢ influence exercé
§ € par ces pense i
le développement de 1a pensée musulmane penseurs héré

ECRITURES ALTERNATIVES 271

1. La doctrine musulmane

«Chaque communauté aura son apotre» (li-kulli ummatin rasi-
Iun). Cette formule coranique’, axiomatique pour tout penseur musul-
man, non seulement se trouve i la base de la théologie, mais est aussi
le prisme & travers lequel les penseurs musulmans interprétent les
autres civilisations, du présent aussi bien que du passé. Il y a des faux
comme des vrais prophétes, et déja dans le Coran, Mohammed est
appelé a démontrer la véracité de sa prophétic®.

Dans la littérature musulmane post-coranique, le théme du vrai et
du faux prophéte informe avant tout la fagcon dont I’Islam se percoit
et se représente lui-méme. Dans les débats pré-islamiques entre juifs
et chrétiens, ol les principales questions discutées étaient lices a la

christologie et a la doctrine trinitaire, 1’idée de la prophétie ne repré-
sentait pas un sujet de désaccord, et en conséquence n’occupait pas
une place centrale: les chrétiens acceptaient les prophetes bibliques,
et ne définissaient pas d’habitude Jésus comme prophete. Avec 1’ave-
nement de 'Islam, on trouve la prophétie de Mohammed rejetée
comme mensongere par juifs et chrétiens. Un effort intense pour
démontrer la validité du message du Prophéte trouve son expression
dans un genre littéraire, «les signes de la prophétie» (dala'il al-
nubuwwa). Ce genre littéraire, qu’on retrouve dans les écrits juifs et
chrétiens aussi bien que chez les musulmans, trouve probablement
son origine dans la rencontre de I’Islam naissant avec les autres reli-
gions de révélation scripturaire?.

Mais la question de la validité du message prophétique s’infiltre
aussi dans la facon dont I'Islam percoit et se représente les autres
religions et cultures. Dans le Coran, les divers prophétes (pré-isla-
miques) sont généralement des prophetes véridiques, et leurs peuples
sont jugés selon leur obéissance au message prophétique*. Au fur et
a mesure que s’accroit 1’intérét des musulmans pour les peuples et
cultures avec lesquels ils entrent en contact, on peut déceler aussi
une tendance a décrire les civilisations de ces peuples comme déter-

' Q. 10:47 (Je cite la traduction de R. Blachére, Le Coran, Paris, 1980): voir aussi
Q. 16:36: «Nous avons certes envoyé dans chaque communauté un apdtre», et
35:24: «Il n’est aucune communauté chez qui ne soit passé un avertisseur”.

% Par exemple Q. 2:118; 6:37, 124; 10:20: 13:27.

* Cf. S. Stroumsa, «The Signs of Prophecy: The Emergence and Early Develop-
ment of a Theme in Arabic Theological Literatute», Harvard Theological Review 78
(1985), pp. 101-114.

4 Par exemple Q. 23:44; 40:5,
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deuxiéme partie de son livre a I'analyse de ce qu’il appelle les
«notions arbitraires» (al-ahwa’ wa’l-nihal). Les religions indiennes,
le paganisme arabe pré-musulman de la Jahiliyya, les sabéens, aussi
bien que tous les philosophes musulmans, font partie de ce groupe.
Ce qui pour Shahrastani lie entre elles toutes ces «écoles de pensée»
est ce qu’il appelle leur «recours arbitraire aux opinions person-
nelles» (al-istibdad bi’l-ra’y), un concept que Gimaret traduit a juste
titre par «libre pensée»®,

On peut bien entendu questionner le choix des personnages dési-
gnés par Shahrastani comme libres penseurs. Un Avicenne, qui se
réfere au Coran et s’efforce de I'interpréter, peut difficilement étre
mis dans la méme catégorie que les paiens de la Jahiliyya®. Mais le
terme et le concept de Shahrastan1 valent la peine d’étre adoptés.
Dans I'historiographie musulmane, les hérétiques de tout bord sont
désignés sans trop de précision comme zanddiga (sing. zindig) ou
malahida (sing. mulhid), termes qui peuvent faire référence aussi
bien a des dualistes (d’obédience manichéenne ou zoroastrienne)
qu'a des philosophes ou des théologiens dont 1’audace doctrinale
irrite leurs adversaires musulmans bien pensants. Le terme mustabid
bi’l-ra’y. ou libre penseur, peut nous aider a saisir ce qui pour les
musulmans était une espéce particuliére parmi les hérétiques'®. 1l ne
s'agit pas d’athées!!, mais d’intellectuels n’acceptant aucune révéla-
tion, ni l'autorité d’aucun prophete, et n’étant en possession
d’aucune Ecriture sainte. Les hérésiographes musulmans — Shah-
rastani compris — ne désignent pas cette hérésie par un terme spé-
cial. Néanmoins, la description de ses caractéristiques et le langage
particulierement violent utilisé 2 son égard nous permettent de

* Gimaret, p. 13, 21. Le fait que Shahrastant a inventé ce terme est peut-étre lié¢ a
ce qu’on soupgonne &tre ses tendances ismailites. Sur ce soupgon, cf. van Ess, Bist
Guftar, p. 16; Madelung, pp. 250-252; Lawrence, pp. 14-15.

® Sur I'attitude de Shahrastani envers Avicenne, voir Madelung, cité note précé-
dente.

' Divers chercheurs ont appliqué le terme «libres penseurs» # toute une gamme
d’hérétiques musulmans, de sorte que ce terme est devenu aussi vague que le terme
zindiq. J'espére consacrer une étude séparée a ce genre particulier d hérésie, mais en
attendant, je tiens a signaler que j’utilise le terme «libre penseur» dans le sens strict
défini ici.

! Contrairement & ce que dit Friedrich Niewdhner, «Are the Founders of Reli-
gions Impostors », dans S. Pines et Y. Yovel, éds., Maimonides and Philosophy —
Papers Presented at the Sixth Jerusalem Philosophical Encounter, May 1985 (Dor-
drecht, 1986), p. 239; cf. idem, Veritas Sive Varietas: Lessings Toleranzparabel und
das Buch Von den drei Betriigen (Heidelberg, 1988), p. 238,
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particulier contre le Coran et Mohammed. Mais ils expriment le
méme dédain théorique pour toute religion dite révélée.

Pour faciliter notre enquéte, je ne passerai pas tous les hérétiques
en revue, y compris certains cas ambigus, comme par exemple celui
d’Ibn al-Mugaffa‘, probablement manichéen ou zoroastrien, qui offrit
au neuvieme siecle une critique du Coran et exprima des idées relati-
vistes au sujet des différentes religions, ou encore comme Abu al-
*Ala’ al-Ma‘arri (m. 1058) dont les écrits poétiques reflétent un anti-
cléricalisme radical. Je propose d’analyser surtout deux figures,
qu’on peut qualifier de libres penseurs par excellence.

Le meilleur exemple aurait pu étre Abil al-°Abbas al-Iranshahri,
qui, selon al-Biriini, n'appartenait a aucune religion connue. Tout
autant que le philosophe imaginaire décrit par Judah Halevi dans son
Kuzari, al-Transhahri avait inventé sa propre religion'’. Malheureuse-
ment, comme notre connaissance concréte du personnage ne dépasse
pas quelques phrases glanées chez al-Birini, nous ne sommes pas en
mesure de vraiment reconstituer sa pensée. On peut cependant sup-

poser que les écrits de son €éléve, Muhammad ibn Zakariyya® al-Razi
refletent certaines de ses idées centrales'®.

Les ouvrages des deux libres penseurs les plus notoires de 1'Islam,
Ibn al-Rawand1 et Riazi, furent victimes de la censure musulmane, de
sorte que la connaissance que nous avons d’eux reste fort défec-
tueuse. Mais nous possédons assez de fragments et de citations chez
leurs adversaires pour nous faire une idée au moins générale de leur
biographie et pour essayer de reconstituer a grands traits leur pensée.

I faut tout d’abord insister sur un fait essentiel: les différences
entre ces deux penseurs sont de telle envergure qu’on ne peut en
aucune maniere parler d’une école de pensée. Ibn al-Rawandi, qui
vivait 3 Baghdad au neuviéme siécle, était un Mu‘tazilite rénégat,
ayant un penchant pour la philosophie aristotélicienne!”. 1l avait li¢

13 Birain, India, p. 4: «Lam yakun min jami* al-adyan fi shay', bal munfaridan
bi-mukhtara' lahu, yad'i ilayhi»; Kuzari, p. 6: «Aw ikhtari' li-nafsika dinan li-
ma‘na al-takhashshu® wa'l-ta‘zim wa'l-tasbth wa-li-tadbir akhlagika wa-tadbir
manzilika wa-madinatika» .

16 Nasir-i Khusrii (Zad al-Musafirin, 115-116, cité par Shata dans son introduc-
tion a la version arabe du jami‘ al-hikmatayn), par contre, prétend que Razi avait
trahi le sens des paroles d’al-Transhahrt; cf. Pines, Atomenlehre, pp. 34-36, 45, 56.

7 Voir I'article «Ibn al-Rawandi» dans EI%, rédigé par P. Kraus et G. Vajda;
Kraus, «Beitriige», passim; Nyberg, introduction a Kitab al-intisar; H.S. Nyberg,
«'Amr ibn ‘Ubayd et Ibn al-Rawandi, deux réprouvés», dans R. Brunschvig and
G.E. von Grunebaum, éds., Classicisme et déclin culturel dans " histoire de ["Islam

(Paris, 1977), p. 133.
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Paul Kraus, qui fut le premier a publier, dans les années trente, les
extraits des hérésiographes relatifs a la libre pensée d’Ibn al-Rawandi

et de Razi, avait déja remarqué que certains arguments se retrouvent

chez tous deux: par exemple, leur suggestion qu’il faut expliquer les
miracles des prophétes comme des phénomenes naturels, tel le pou-
voir de I'aimant, que les prétendus prophétes exploitent pour impres-
sionner les gens simples. On peut effectivement supposer que les simi-
larités entre Razi et Ibn al-Rawandi étaient encore plus marquées que
la connaissance défectueuse que nous avons de leurs écrits ne nous
permet de I'observer, et que certaines au moins de leurs différences
apparentes sont dues au fait que nous ne possédons les écrits com-
plets de I'un ni de l'autre. Je ne veux pas suggérer par la que Razi,
comme Ibn al-Rawandi, avait écrit lui aussi une critique détaillée du
Coran, mais plutét que des arguments théoriques comme 1’égalité du
genre humain, qui semble &étre plus importants chez Razi, jouent pro-
bablement aussi un réle significatif chez Ibn al-Rawandi.

£, . .
3. Appels aux Ecritures paiennes

Cette base théorique commune ne nous permet pas, comme je |'ai
déja dit, de parler d’une «école de libre pensée»: Razi ne mentionne
jamais le nom d’Ibn al-Rawandi, et nous ne pouvons pas savoir s’il
lut ses écrits directement, s’il connaissait certaines réfutations de ses
livres, ou a quelle source commune ils auraient pu puiser tous les
deux. Ce qui est clair, c’est que malgré 1’insistance de ces penseurs
sur ’autonomie de 1'intellect humain, les sources antérieures jouent
un roéle important a plusieurs niveaux dans leur pensée. L aspect que
je voudrais examiner ici est leur recours, réel ou supposé, a la sagesse
des religions paiennes.

Avant de poursuivre, je voudrais définir le probléeme. Dans une
courte étude, fort intéressante, publiée il y a quelques années, Joel
Kraemer examine le phénoméne des hérétiques musulmans tels
qu’lbn al-Rawandt et Razi. Kraemer insiste sur la dimension poli-
tique de ce genre d’hérésie, qu’il présente avant tout comme un acte

de révolte contre la domination musulmane®, Il insiste en particulier
sur la critique des Ecritures et de la révélation, et montre la ressem-
blance de cette critique avec le combat mené contre le monothéisme
par la cohorte des gnostiques et des manichéens, et contre le christia-

% Kraemer, p. 172; voir aussi van Ess, «Image», p. 8; A'sam, Ta'rikh, p. 7.
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i Ibn‘ al_Rtl‘:aLabriolle appelait «la réaction pa'\ienm.aw ’ au
& - o o |"antiquité tardive, et I’on peut d’apres lui suivre
cr;muamsggrl?:?mployés par les détracteurs des croyances mono-
«les argu mployes
- Celset?‘o?:iz;:ct;oses, bien que séduisante, ne manque pas
i Présent;”i‘l En effet, nos deux hérétiques ne semblent
e pml?‘emz.voir été impliqués dans les innombrables luttes
d!al'l?une ma[:leretem 5. un fait que Kraemer note®® sans tenter fle le
P?llthl}t‘:s . em-sa thgsc; de la menace avant toul po'lmque regre::zex(;—_
s avl::?ros» pour |’orthodoxie au pouvoir. Si Ib‘n al~Rawa’n 1
o it . al-Warraq furent poursuivis par le caliphe, ce n Iest
- 30;10;2:38(11:; comploteurs ou rebelles qu’ils le furent, mais bien
pas

T - ginsi
éplai ! oxie religieuse au pouvoir, at
e dqé)lzl?‘am é(1»:1) ﬁﬁgﬂslev, de 1gépoque2“ . Razi, de son
d’autres héretiques s _ g
q:‘e’wrrl: fut certainement pas pergu de son vw‘fml comme Preseg:xla
e nace pour I'Etat. On peut certes traduire leur crlt}qllxe o
ne me : 1 . e
urophétie en termes politiques, de meme qu on peu.t deflEg‘tes ﬁ, ot
Eo hie aristotélicienne médiévale, dans laquelle .ics. proph g
unprﬁlc essentiel, comme pensée politique™. Etdll EStr\ir-T; r::.lusco rﬁmé
g nde médiéval, dans LIS
étant donné que dans le monde : 5 L i
i "Beli *Brat sont inextricablemen :
ailleurs, «1'Eglise et 'Eta bl S Ly
trex?!, il est difficile de distinguer entre religion let potl;t:;zi. l:)&us c
: inci iers de la pensée musulman _
sont les principes premiers _ ® gou o
aspects q?li font I’objet de ’attaque des lib_res_; pepseufrs. 1rt131sler s
¢6té politique de leur défi me semble le hmlner 1{;{;1;:3:{1(;;,0“ _—
/ *intérét pour la po
D’autre part, le manque d’in : poli o I
azi Rawandi souligne la différence cap
chez Razi et chez Ibn al-Rawan : €) -
i e uand ils utilisent des arg
eux et un Celse ou un Julien, meme quare : e
similaires. Les philosophes grecs paiens defendztlent leur' l‘ongui:1 ;; -
tion culturelle, les fondements mémes du systeme politique

L : chré-

26 pierre de Labriolle, La Réaction paienne: étude sur la polémique anii-chr
tienne du I" au VI¢ siécle (Paris, 1934).

21 Kraemer, pp. 174-175.

% Kraemer, p. 173. o

2 Cf. Ma'dhid al-tansis, p- 158.  disvale comme pensée politique

=00 B e de la philosophie arabe médievale ca per ke
est re:ﬁ:i;ﬁ: mﬁii:ng L:a Stlzauss (cf. Leo Strauss, Maimonide. Essais recueiilis €
traduits par Rémi Brague, Paris 1988).

3 Lewis, p. 62.
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société. En ce sens, les hérétiques musulmans ressemblent plutot, par

le défi qu'ils lancent aux valeurs traditionnelles, aux chrétiens de

I"antiquité tardive qu’aux adversaires paiens de ces derniers®.

Il ne faut pas non plus prendre a la légere la différence entre les
philosophes de 1’antiquité tardive et les hérétiques de I'lslam dans
leurs relations avec leurs sources. Les philosophes helléniques qui,
comme Celse ou Porphyre, s’attaquent a la Bible, trouvent dans leur
propre héritage culturel les arguments qu’ils opposent a la foi chré-
tienne. Pour un hérétique musulman au troisieme siecle de ’hégire,
par contre, puiser dans les sources de «la réaction paienne» grecque
aurait exigé un effort intellectuel considérable d’¢éloignement de sa
propre culture®,

De plus, et méme dans les cas de similitudes frappantes, on dis-
cerne chez les hérétiques musulmans un changement profond du
point de gravité par rapport a la critique pré-islamique de la Bible. Le
refus de la prophétie et de la révélation, bien que présent, est assez
marginal chez les philosophes pré-islamiques. Dans la critique que
les philosophes hérétiques offrent de 1’Islam, le sujet de la prophétie
devient central, tout autant qu’il I'est dans la pensée musulmane

orthodoxe*, On peut voir dans cette insistance sur 1’autorité prophé-
tique la contribution de 1'Islam a la libre pensée; en ce sens, parler,
comme le fait Kraemer, de 1’héritage paien, ne refléte qu’une partie
du phénoméne de la libre pensée en Islam.

Cependant, a c6t€¢ d’innombrables références a la philosophie
grecque, on trouve aussi dans les écrits des philosophes hérétiques de
nombreuses références aux idées religieuses paiennes. La curiosité
d’al-Transhahri pour les religions de 1'Inde et sa connaissance relati-
vement solide de leurs coutumes est notoire™. Et chez Ibn al-

32 «Dévouement sans limites & 1'Etat, godt des “honneurs’, respect du culte établi,
quelle qu’en fit la vérité intrinséque ... il n’est aucune de ces valeurs constitutives
de la civilisation antique que ne compromit 'esprit chrétien» (de Labriolle, p. 13).

* En revanche, on peut voir une «réaction» semblable dans le rapport des héré-
tiques aux sources iraniennes; on peut considérer un Ibn al-Mugaffa® comme glori-
fiant sa culture iranienne, malgré sa défaite, bien que la aussi, au troisieme siecle de
I"hégire, une telle réaction soit probablement moins naturelle et exige plus d'efforts
que pour les philosophes paiens au troisiéme siécle de I'ére commune.

# De méme que les philosophes paiens de I'antiquité tardive reflétent les idées
centrales du christianisme quand ils «ont passionnément cherché & substituer» a
I'image du Christ «quelque autre image suffisamment prestigieuse», (de Labriolle,

. 9-10).

PPs Al-Biruni India, p. 4; Cf. Wilhelm Halbfass, India and Europe: An Essay in
Understanding (New York, 1988), p. 26; Lawrence, pp. 23-24.
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i : ¢ §» ),

e sont les Barahima (version arabe de «brahrgan;:oug

a 3 ra . ] 3 1 u -
Rawandi" c]l représentants littéraires de | hmdomsme ou o~
i - orte-parole des idées intellectualistes et du reje

dhisme._ o 1mriop hétie. Quant a Razi, il est dit avoir €té inspiré
s i 25 e manichéens, dans sa doc-

par les sabéens, ainsi que par les dualistes

i inci 1s¥. )
i ng principes éterne o . .
mt]l; deii?ir?tg'essant de proposer une analyse systématique d
ser

¢ i s hétérodoxes en
i asée des philosophes hé
es paiennes dans 1a pensée des | i e
dels so’utl;‘rzle tglle analyse devrait étudier par exemple lc’ r.oleaeth - pmh
¢ véritable des écrits suspects d’étre des pseydeplg{ p r;aba..
Vt‘-ﬂﬂ;}CB hies de Socrate®, le livre nommé «l’agricu lutreom e
1?8 mgral:;-ﬁldha al-nabatiyya) atiribué 2 Ibn Wal}sl3_1yya et c¢ pdu
oy : 93b) par Ibn al-Zayyat¥, ou encore 1 mlrodm?tlon'l,e
i éCl‘ft g-:([)lrzoé 3 la version arabe de Kalila wa-Dimna, VB!‘b.llCl}T"l r.:1l :i,
mEdﬁmal Mugaffa®, et qu’il a peut-&tre Ecrite ou retrg::‘ai ;:e i
Dk 5e ntai i ait permettre d’évaluer
méme®, Seul un éventail auss! llarge p.l.)llﬂ'dﬁ ph g by
facon précise la place des traditions paiennes chez e i

atf Eﬁzi mais une recherche de telle envergure depas .
in‘::ndu 1e,cadre de la présente étude. Je voudrais au moins sc.)_z nfes»

ici quelques aspects relatifs au role joué par les «sources pal

i ulman.

4 libre pensée du monde musuim ’ » B
dmg’ulm coté Pﬁ semble que tout en rejetant I"autorite prophethuzn(;u
scripturaire ’les libres penseurs se fient aux .l'l_.‘adltlogs rmn\f :w_nce

i ‘ i sferent. Ces (raditions, de pro
théistes auxquelles ils se 1€ D o8
indi irani snique. ont é1é souvent pergues
indienne, iranienne ou heliemq_ e, SO ‘ P
chercheurs comme un masque utilisé par les hérctiques ﬁolur se’ }Jr:)e n%ﬁg

ité insi Paul Kraus percevait-1l les relc

des autorités orthodoxes. Ainsi s B8 ;
d’Tbn al-Rawandi aux barahima, auss bu_an que la refercar::ted:l.ée
sources sabéennes et méme dualistes de Razi, comme proven

Aot 41
i 8 «l’ '€ us la persécution»™.
que Leo Strauss aurait appelé «l’art d’éerire SO p

36 Kraus, «Beitrige»., 2 96:18-20.

37 —rs 216. ’

2 fé?.sc;;a?}\ggh,lgic?:nes in medieval Arabic .’Ererarmﬁelz(l_.eldcn. 1991).

¥ Sur Ton Wahshiyya, voir I'article de T. Fahd dans EI". i,

40 Cf, Shaked p_[:; 50-52; pp. 21 1-216; Niewdhner, Verrtqs. ppci’al-Sarakhsi "

41 Kraus considérait les Barahima, aussi bien que Ies Sabéens ] il
Razi et les Nabatéens d'Tbn Wahshiyya, comme des 1m:cnuon954;u rai el e
«kitab al-zumurrud li-ibn al-Rawandi», Majallat al-adib 2 (1 )dgpn rs-.phie e
A‘sam, mardji’, pp. 119-120]. 11 est & noter que ce gente w;iccﬁﬁ?é rhi:) Ez oo
pas traité par Rosenthal, The Technique and Approach of Mu
lecta Orientalia 24; Rome, 1947), pp. 45-48.

Le—
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Joseph van Ess conserve cette solution, tout en déplagant son applica
tion: selon lui, c’est Abii ‘Isa al-Warrdq qui, pour ne pas se compro
mettre, aurait imputé ces arguments a un «étranger oriental» ou au
brahmanes*?. Une telle vue des choses, d’ailleurs, n’est pas moderne
al-Mu’ayyad fi'l-din al-Shirazt (m. 1077) la suggére déja a propos de
brahmanes d’Ibn al-Rawandi*3, et al-Biriini prétend que c’est pour |
méme raison qu’Tbn al-Mugqaffa® avait inventé I'introduction de Bor-

y e cac T i€ Te un seu-

: : g les
dony11134s- , le qu’'il fut vraiment influencé par
az7i. il est probable 4
Quant 2 Razi, !

Abé Harran», ces Sages
" ‘oion des «sabéens de E

: vant la religion résentant un
; te)'(.te . ('ijmtiﬁés par la recherche moderne COm“f reieiléniqlle de
paiens 1 .en ol ligraire autant que réel, du paganisme o o A
Paki O ardive®, Al-Kindi «lc philosophe des arzaes-

*antiqui g

zoé a Kalila wa-Dimna™, ‘Abd al-Jabbar (m. 1027) décrit de facon

concréte comment les hérétiques écrivent leurs livres blasphéma-
toires:

en cachette, tout peureux, sans divulger ouvertement ce qui y est pré-
tendu et sans déclarer en étre 1’auteur; il cache son identité et s’appelle
par un autre nom, ... comme a fait Abl ‘[sa [al-Warraq| avec ses
livres, qui se présentent comme |’ceuvre de «1’étranger oriental»*.

Une telle interprétation est peu plausible, tout d’abord parce
qu’on peut retrouver dans les sources orientales les arguments
que les libres penseurs auraient, selon leurs détracteurs, inventés.
On peut démontrer que l'argument attribué par Ibn al-Raiwandt
aux brahmanes refléte probablement des arguments présentés par
des intellectuels hindouistes ou bouddhistes dans leurs discussions
avec les théologiens musulmans, et que ces arguments étaient
connus des musulmans contemporains d’'Ibn al-RawandT ou ["ayant

précédé*. De méme, comme 1'a montré Shaul Shaked, 1'introduc- A

tion de Borzoé s’inscrit dans un genre typique de la littérature pehl-
vie: Ibn al-Mugaffa® aurait donc pu trouver son inspiration dans des

textes iraniens, y compris dans la version pehlvie de Kallla wa-
Dimna®. Et le titre méme du livre d’al-Warrdq, «1’étranger orien-
tal», était probablement une référence assez claire en son temps au

42 Van Ess, «Image», p. 15; «Farabi», p. 395. Cf. aussi Idem, Die Erkenntnis-
lehre des ‘Adudaddin al-Ici; Ubersetzung und Komumentar des ersten Buches Mawa-
qif (Wiesbaden, 1966), p. 260 (i propos de Ibn al-Rawandi et de Rizi).

4 Kraus, «Beitriige», pp. 96:18-20, 109:12,

“ Biruni, India, pp. 76:8-13, 123.

45 Tathbit, p. 374.

4 S. Stroumsa «The Barihima in Early Kalam», Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 6 (1985), pp. 229-241; comme me le fait remarquer Charles Malamoud, il est
peu probable que les discussions dans lesquelles ces arguments auraient pu étre pré-
sentés aient eu lieu en Inde; il s’agirait plutdt de la mémoire des discussions avec
des gens venant d’Inde — des marchands ou des mathématiciens — qui s’installe-

rent en terre d’Islam et qui pouvaient participer aux discussions en arabe,
47 Shaked, p. 52.

Cl l & nt de a et thre: T Q l T
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i ilosophes, et il peut
issai zorits de ces deux philosophes, )
oS0, RAzi connaissait les ecrl 3 et ! yet oot
el Rﬁlcés 3 Jeurs écrits sur les sabéens’ . Il n'est Ef:blesph v
i g its philosophigues, contenant des idées semb o
i ?eséée(;r;arples parahima, aient quelque chose A voir avec

exprim i,

que fait Razi de la révélation™.

it, i u’on puisse accuser les libres
Autreme?t dl't’ ;L::nﬁelziﬁblilﬂzg pa‘l‘enpnes de toutes piéc:es. gl
i 'd EWUtft W une curiosité un peu académiquie pour 133\ reli-
semblera'l‘t s ofit pour les «Sagesses étrangeres» cheres a
ot dpmlﬁdngrﬁ’gl?:nogﬁ. aurait remplacé chez eux la c‘r.oyancg 3:1:(
gg}i?ur(;s de provenance divine. Sz’ms que ces s:.ouircfz?ls:~1 ::J:(I:Z?I;:: :-::1 11;)-
sent de la sainteté des livres révélés, elles ont _;[)lurér; v
sophes hérétiques qui leur accordent un certain resp

: ient: ir la note importante

ichéen de «I’Etranger Onepm}». voir : .

+ p Sﬁrb}:d;:nt;);;f::agf?gf?l. 26 et p. 332:4-5, ainst gxslel(s}é Stroumsa, Another
d Ib;. S;udies in Gnostic Mythology (Leiden, 198?),_ pp- 1 _P : n;:m» Sostal Askr
See“‘"Cf M. Tardieu, «$abiens coraniques et ‘Sabiens de Ha la_is‘e gl g
; 2713 (1‘986) pp_‘].4'4; Pines, Introduction & sa lradw.u:tlhonEn-%u\'5 e

gq::iés (The Gm';!e of the Perplexed, ChinigD. 1966), ?p. u;;(:x'::) @ GW b

vincc du paganisme jusqu’a 1a veille de I'époque musulmane,

Hellenism in Late iz:tfg:nff;_ (;:m;; i;bg’rgzl ?2910)’.518' i .
s i, pp. 41-51; Fihrist, pp. 292:21, 519 s e B
at SCi;‘mE"lsi;fagpat—Birﬁnﬁ fi fihrist kutub Muhammad b. Zakariyyd at-i

o thris -16-21. Ce
KI%SI\I(E::} Slelr%?s )[;rimordial des apbtres chez les sabéer.ls, Pc’lihr:‘:;ggmz‘l‘li Lis L O
i *on trouve dans une version des ments :

r{i;;:r;l:il esl;:m égzggh&g: g;‘ géllya et al-Qasim b, Tbrahim, !elﬁ g1;c1) ne Sécl!ﬁ? 11112.‘;1:2}1?; .

“envoi ‘< 1o Limite & une seule fois dans I"histoire : CE.
lse.nvm d: 3 Egg%il:: :]:agnm;;e ;1;1‘1!1533?1 Sur la ressemblance frappante en‘tsfmc;;r;a:it; ';
tr:fm la religion indi(‘mne et la description que donnent lj':s a\gf;:: L::;rlhlmages -
temples des sabéens et de leurs rites, voir D. Pingree, «In sfmc g Ao
the "}radi!ion of Astral Magic». Journal of the Warht)tztcggré%re}i ncf;uz; gf:w T

(1989), pp. 1-13, esp. pp. 8-10 (Je suis redevable de cett oate 5 N e,

53 Arnaldo Momigliano, Alien Wisdom: The Limits of
1975)-
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; T culmans comptent le
: héologiens musu
R A . . ‘héwire environ, les t
Cette relation d’ambivalence i 1'idée méme de tradition — d'unsiecle de ’hégire € ’

ifi étie de
i les si {hentifiant la proph€
l ition fi armi les signes au
cOté, la rejetant, de 'autre recherchant une tradition fiable, apparaif style arabe du Coran p

ant toute composition gu’un étre humain
clairement dans la critique que Raz fait de Galien. Dans I'introducs Mohammed, un.swlc;?rp]izzm;éréﬁques ridiculisalont l‘e do-gmiiaii
tion a son ouvrage al-Shukitk ‘ala jaliniis (= Dubitationes in Gale< puisse espérer o D’une telle attitude il n'y a qu un P S )
num) Razi se permet de critiquer Galien parce que, dit-il |’ inimitabilité du Coran. our tenter d'imiter le style coramqu’e.- .
la conscience mllSUlﬂﬁge%::sant concurrence au Coran est presente

La “"‘ion_ de Vef' du Prophéte, et c’est une accus.au'ol»n lf\?:]:z
depuis la Biograp Ietr o divers podtes et hérétiques. Mais il es e
assezfaciloment 2 pe méme dans le cas de libres 5:»:_:nseu.rs{;rl o
restaRE rc(parqueén? de se dégager du concept de “Lwre};éme X
qui essayent Justeﬂl et critique du Cf)ra:n, et cglc 2
e pa&;l;f?;ael; mu'aradas, des efforts pour inijterie Coras,
eux on a g

b 'I \d . A
q‘]e obal e]ne]] ma 1 awre anec ole S]u\’d!] L | CcO tee ar les

hérésiographes musulmans, est instructive:

s un i ur
AT == 'étajent rencontres un jour s
# o bii ‘Alf al-Jubbd' s

Ibn al-Rawandi et Al

i a ‘Al -tu pas
1 t de Baghdad. Tbn al-Rawandi dit: «O Abii “Ali, ne veux-tu p
e pon ;

p‘e p s aut
ran
écml fer un u ma Al Odle et ma I éfutatlo“ du CO » L utre

kY At its hont At
it ais bien les produjt& e "éternité du
u‘fpondl;- d(l{ljsajggnde ceux de tes collegues At .ddzf:?: tlrguver dans
?;z;:?:ﬂ Mais je te laisse &tre on prijf’l; Jc;leg:ﬁai . b méme qualité
: autant de bon gout et e v 14 el
e o hamone,un sgencement Gzl ou RS
ti‘béqalulJl g'rwi?:ndi répondit-'«Non, par Dieu!» Alors al-Jubba
n al-ika e 58
qua: «Cela me suffit, va ol tu veux»=

I'art de la médecine, c’est une philosophie ... qui ne comporte pa
d’acquiescement & ce que disent les chefs [d’école]: point d'accepta-
tion aveugle [de leurs opinions]...

Mais il fait suivre immédiatement cette déclaration audacieuse par
une longue liste des philosophes anciens ayant critiqué leurs maitres,
Cette liste sert 2 Razi pour prouver que ce qui lui permet de soutenir
cette position dissidente, et méme 1’oblige & la soutenir, n’est autre
que ce qu’il appelle «la tradition philosophique».

C’est que la tradition philosophique a toujours (comporté a la fois) la

glorification des chefs et une grande sévérité dans les critiques (qui les
visent)™,

D’un autre co6té, on peut supposer que les hérésiographes musul-
mans exagerent quelque peu le role des sources paiennes dans la pen-
sée des hérétiques. Un seul argument du kirah al-zumurrud d’Ibn al-
Rawandi est mis dans la bouche des brahmanes; néanmoins, les
hérésiographes décrivent Ibn al-Rawandi comme se cachant derriére
les barahima. Pour les musulmans — sunnites aussi bien qu’ismai-
lites — la référence aux brahmanes ou aux sabéens offrait une expli-
cation plausible pour ce qui serait autrement resté inexplicable: dans
la perspective musulmane, si Ibn al-Rawandi et Razi pouvaient reje-
ter les notions de révélation, de prophétie, d'Ecriture sainte, c’est
qu'ils avaient été A I"école des Ecritures d'un autre peuple.

" faisant un
cdote, Ton al-RawandT apparait f:m.n,me et
ﬂnﬁc?:sﬁqgi pour rivaliser avec le Coran, en 1m1mt:11‘ ig;i?;?e».
i d’écrire avec le méme effet de «douceur et o A coté
o tﬁnt;tl: : enr: de mu‘arada attribué aux libres pen_scurs msmte,v::: :sets
g:: :tl;le, %ur le contenu hérétique: d’es versets egm:';;rétlsiqalil; s

4. Parodies des Ecritures coraniques, qui defient 1"authenticil® il i
La difficulté pour des musulmans a accepter que quelqu’un puisse
étre vraiment et totalement dépourvu d’Ecritures est reflétée aussi
dans les fréquentes accusations d’étre les auteurs de parodies du
Coran lancées contre les libres penseurs. A la base de ces accusations
se trouve, comme on le sait, le dogme de 1'inimitabilité de la langue
du Coran (i/‘jaz). Tout prophéte est pourvu de «signes», de certains
miracles prouvant I'authenticité de sa mission. Depuis le troisieme

i i kr, pp. 222-
35 ur la Mu'drada des zindigs et €8 sources coraniques, voir Chokr, PP
. | ssi signi réfutation»,
2465.5 Mu'arada, comme le terme suivant naqgd, Pf‘-_\!l flllb_i‘ iz{g;l\i?gs:ai pour riva-
mais les prop-as1 suivants de Abi “All indiquent qu’il s’agl
e (dahr), une référence claire & 1"association d’'Tbn
57 Lit: «Les gens de ton lemps» :
o ; 0 Py y
A blable est attribu¢ 2 Tbn a
‘ahi i -158. Un aveu sem ta 3 ne
Mm m g{':lg:fa?s! sgg}cnlz?cc qui ne rend pas cet aveu, ainsi que L'accus

A . 240-242.
dravoir composé une mu‘arada. moins apoeryphe; voir Chokr, pp
# 8. Pines, «Rizi critique de Galien», p. 481,
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qu’al-Ma‘arri avait écrit un livre intitulé «Chapitres et rimes pour
glorification de Dieu, et des admonitions» (al-fusiil wa'l-ghayat
tamjid Allah wa'l-mawa'iz). Chez ses adversaires, ce livre devie

«Chapitres et rimes opposés aux chapitres et aux versets coraniques
(al-fusil wa’'l-ghayat ft muhadhat al-suwar wa'l-ayat), un livre «dan
lequel, a ce qu’on dit, il a fait concurrence (‘arada) au Coran». Ab
al-*Ala’ était conscient de ces accusations et il faisait de son mieu
pour dissiper de telles rumeurs, mais sans trop de succés®. Du momen|

que des citations, méme apocryphes, commengaient a circuler, le
contenu semblait justifier I'inquiétude des fideles, par exemple:

Les hommes sur terre sont de deux sortes:

les hommes intelligents sans religion, ou les croyants sans intelligence,

(ithnani ahl al-ard: dhii ‘aql bi-la | din wa-akhar dayyin la ‘aql
lahu),

ou encore:

Ne pense pas que les paroles des apdtres soient vraies,
ce sont plutdt des mensonges injurieux qu'ils ont composés.

(la tahsab magala al-rusul haggan | wa-lakinna gawla ziirin satia-

rithu®,

L’effort fait pour ridiculiser les textes canoniques de 1'Islam en les
imitant n’est pas limité au seul Coran; il se manifeste dans d’autres
domaines de la littérature religieuse. Nous avons vu le mépris avec
lequel Razi se réfere & la formule traditionnelle des traditions pro-
phétiques (hadith), «un tel dit sur [’autorité d’un tel». Certains héré-
tiques sont présentés comme spécialistes de la fabrication de hadiths,
avec I'intention expresse de dévaloriser ’autorité portée par ces tra-
ditions dans 1'Islam®!. Razi représente un cas un peu spécial de 1’imi-
tation ironique des textes religieux. Dans son traité intitulé «le livre
des signes de 1’accés au pouvoir et du succés politique» (kitab
amarat al-ighal wa'l-dawla), il semble s’inspirer du genre littéraire
des «signes de la prophétie»®2, Razi offre dans ce traité une liste qui

% Voir Abii al-*Ala’ al-Ma'‘arm, Zajr al-nabih, ed. Amjad al-Tarablusi (Damas-
cus, 1965), pp. 4-6, 15 ff.

% Margoliouth, The Letters of Abit al-‘Ala@" al-Ma*arri (Oxford, 1898), pp. 129-
132; art. «al-Ma'arri» dans EI?, p. 932.

' Ainsi qu'a fait Ibn Abi al-*Auja’, par exemple; Cf. Mohaghegh, Bist Guftar,
p. 192; Chokr, pp. 191-202.

62 Par exemple «la transformation et le savoir qu'un homme recoit d'un coup»
(daf'a wahida) et qui montre «que le bonheur (sa‘ada) s’éveille en lui» (p. 136:6-
8); ou la description de 1’homme en question comme «aidé (mu'ayvad) d'un pouvoir
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Cette tendance des hérésiographes musulmans a rechercher u
Ecriture des libres penseurs se retrouve a d’autres occasions.
trouve souvent dans la littérature polémique I’argument que, tout
rejetant 1autorité prophétique, les libres penseurs eux-mémes praj
quent le taglid, c’est-a-dire suivent de maniére aveugle I'autorité d
philosophes les ayant précédés. Ainsi on peut accuser Ibn al-Rawan
du tagiid d’Abu ‘Tsa al-Warraq, ou Razi du taglid de Platon®, Cet
accusation refléte, d’un cbté, la maniére dont les musulmans perco
vent la transmission de toute science, laique comme religieuse. Mai
elle reflete aussi la technique principale employée par les penseu
musulmans pour réfuter les libres penseurs: retourner contre eux le
principes de leur critique de 1'Tslam®’,

Les libres penseurs se présentent comme des esprits indépendant
des individualistes doués d'un intellect pénétrant et agile. Les ortho
doxes répondent en les décrivant comme les dociles adeptes de leur
maitres, des intellects somme toute médiocres. Une formule caracté
ristique utilisée par les orthodoxes pour en finir avec un libre penseu
le décrit comme ayant plus de science que d’intelligence (kan
‘ilmuhu akthara min ‘aqlihi)® A la critique des Ecritures saintes le
orthodoxes répondent en arguant que les philosophes ne sont que de
naifs lisant les textes sacrés sans les comprendre. Ainsi Abti Hati
répond aux contradictions coraniques relevées par Razi:

La plupart des paroles des prophétes et de leurs paraboles (/ir. dessins)
sont des fables (amthal) dont la présentation extérieure varie, mais c’est
leur sens qu’[il faut chercher]. Ceux qui ignorent cetle intention, et qui
ne comprennent pas la signification des paroles des prophetes, les
déclarent inconsistantes et contradictoires, ainsi que 1'a fait I'hérétique
(al-mulhid, ¢’est-a-dire Razi) quand il les a déclarées mensongeres®.

Du c6té juif, de méme, Maimonide décrie ceux qui ridiculisent les
fables prophétiques, les traitant de contes mythiques sans valeur, de

% Voir Shahrastani, p. 138.

7 Sur la technique polémique du mu‘drada, voir I.R.T.M. Peters, God's Created
Speech: A Swudy in the Speculative Theology of the Mu'tazili Qadi I-Qudar Abii
[-Hasan ‘Abd al-Jabbar b. Ahmad al-Hamadhani (Leiden, 1976), index.

% Al-Balkhi, Mahdsin Khurasén (cité par Ibn al-Nadim, voir J.W. Fiick, «Some
Hitherto Unpublished Texts on the Mu‘tazilite Movement from Ibn al-Nadim’s
Kitab al-Fihrist», dans A. Igbal, ed.. Professor Muhammad Shafi Presentation
Volume [Lahore, 1955], p. 72, Ma'ahid al-tansts, p. 156) le dit & propos d’Ibn al-
Rawandi, comme le fait aussi AbQ al-*‘Ala’ al-Ma‘arri (qui peut lui-méme passer
pour un libre penseur), Risalat al-ghufran, (Beirut, 1980), p. 232; Sur cette formule,

voir aussi Kraus, «Beitridge», p. 117, n. 3; et Rosenthal, Sarakhsi, p. 33.
 A'lam al-Nubuwwa, p. 104.
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ABREVIATIONS

1 -Riwandi al-
5l ccam, Ta'rikh Ibn al R_m_am a
N ac;ﬁ'r?&m&dir al-‘arabiyya khilal alf ‘am

neutique intellectualiste de la tradition musulmane, a la fois chez |
théologiens et chez les philosophes, doit en grande partie son origi
au besoin éprouvé de contrer les réfutations des hérétiques.

Les cas clairs de véritables libres penseurs dans le monde isl
mique, de gens ne se laissant tenter par aucune religion, sont, rép
tons-le, rares. Mais la violence de leur critique, aussi bien que le
impact sur la pensée musulmane, met leur importance en relief
Comme le genre des «signes de la prophétie», ce genre particuli
d’hérésie semble spécifique a I'Islam. La centralité de la prophétie e
Islam la rend, ainsi que les textes révélés, inéluctable, aussi bien po
les esprits rebelles que pour les fidéles. Quand ces esprits rebelle
cherchent a se libérer de I'orthodoxie, c’est avant tout & ces concept
qu’ils s’attaquent. Et quand 1’orthodoxie entreprend sa défense, c'es
aussi 4 ce niveau qu’elle se voit obligée de répondre.

Pour tout penseur sous |'Islam, hérétique comme orthodoxe, |
question de 1’autorité des prophétes et de leurs Ecritures définit le
monde des communautés humaines possibles. Pour les musulmans
c’est elle qui définit jusqu’a nos jours la frontiére de ce qui est accep-
table dans la pensée islamique. On peut se demander, par exemple, si
une critique scientifique de la poésie pré-islamique comme celle
offerte par Taha Hussein aurait eu un tel impact s’il ne s'était agi de
la langue du Coran’. Le cas de Salman Rushdie, bien entendu, est 1a
pour nous rappeler la fureur que peut déclencher une parodie de
I'histoire sacrée, fureur conservée encore aujourd’hui par des atti-
tudes et sensibilités héritées des premiers siecles de 1'Islam. Méme
pour les hérétiques de 1'Islam, les Ecritures restent, d’une maniére ou
d’une autre, au cceur de ’attention: ils les réfutent, ils les imitent, ou
les recherchent en dehors du monde monothéiste™.
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wa'l-Jahmiyya (‘Aqa’id al-Salaf, éd. ‘All Sam1 al-Nashshar & ‘Ammar Jam'T al-
Talibi, Alexandrie, 1971). En méme temps, il ne faut pas exagérer 'attirance de cer-
tains philosophes pour Ibn al-Rawandi, comme le fait Nyberg («deux réprouvés»,
p. 133; cf. supra, n. 17). Les sources citées par Nyberg n’offrent en réalité aucune
preuve de la sympathie particuliere d’al-Kindi, d'al-Farabi, ou d’Ibn al-Haytham
pour Ibn al-Rawandi.

S Voir Taha Husayn, «Min ta'rikh al-adab al-‘arabi: al-‘asr al-jahili wa'l-"asr
al-‘abbast (Beyrouth, 1975), pp. 79 ff.

76 Je tiens & remercier Steve Wasserstrom, pour ses remarques sur un premier jet
de cet article, aussi bien que Guy Stroumsa, qui a aussi fait des remarques sur plu-
sieurs versions et qui m’a aidée i rédiger cet article en frangais.
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ABSTRACT. — The belief in prophets and in the Scriptures they bring is a
cornerstone of Islam, and it is taken for granted by the vast majority of Mus-
lim thinkers. Some intellectuals in the third and fourth Muslim centuries,
however, rejected this idea. These intellectuals, the freethinkers of Islam,
regarded prophetic religions as the product of manipulating impostors, and
they believed that these religions could bring only misery. But despite their
attempt to rid themselves of the authority of Scriptures, the formulation of
their thought was often not free of the influence of scriptural religions. Fore-
most among the very few people who can be regarded as freethinkers are
Ibn al-Rawandi and Abii Bakr al-Razi, The impact of these freethinkers on

Muslim thought far exceeds what one would have expected considering
their small number.




